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تصديزن. 


في العودة إلى التراث ودراسته من مصادره » فهم جديد لكثير منحقائق 
عصرنا » فتاريخنا الفتكري واللوكي لاانقطاع فيه منذ أن بزغ بطابعه المميز » بل 
استمرار يشد الحاضر إلى الماضي بأ كثر من سبب . 

والعودة الى تلك المنابع والأصول تعين على نوجبه أسلم وأكثر أصالة 
للأجبال الصاعدة من مفتكرينا » وتعصمبم عن كثير من الاضطر اب والتأرجمبين 
التتارات الفكرية العالمة . 

ودراسة التراث يحب أن تتم من قبلنا دون الا كتفاء بدراسة المستشرقين 
لأنا بطسعتنا أقرب الى فهمه ولأن الاكتفاء بقطف ثار عمل الآخرين يجحعلنا أتباعاً 
لهم في فهم جانب من ذواتنا تبعأ تفهمهم الخاص المتأثئر بنشاتهم الحضارية » ومن 
كان تابعاً بالفتكر لغيره فلن يأني بأصالة مها بلغ المتبوع من تفوق . 

لقد أنشأ المسامون علوماً عقلية سْتى » فأيها كان أكثر تعبيراً وأصدق 
انعكاساً للفكر العربي الاسلامي ؟ 

نحن نرى أن عل الكلام هو الذي عبر عقليا عن الاتجاء الحضاري العام 
للمجتمع الذي نشأ فيه » وانه الأجدر بأن يعتمد لدراسة الفكر العرلي » وذلك 
لعدّة أسباب . 

الأول : ان عل الكلام ‏ خاصة في مراحل النشأة . بعتكس 
جانباً هام من التاريخ السياسي العرلي ويوضحه » لأن أحداث هذا التاريخ لعبت 
دوداً كبيراً في قيام هذا العلم . فجاء في كثير من الأحيان رد فعل عقليا على تلك 


ط حور 
بر د زر زر سر 


110 


الأحداث ومصوراً أصلا لنوع التفقكير لدى الانسان العرلي في مواجبة ماق.د 
يصادفه من مشكلات . 

السبب الثاني : أنه كان أقرب الى الموضوعات العقلة النظرية من غيره 
مزالعلوم الاسلامية كالفقه مثلاءوهو قريب الىالفلسفة لنشابهحالات البحث بينها. 

السبب الثالث : أنه تبعاً لذلك ‏ سد فراغاً في الفتكر العربي » وهو 
الفراغ الذي ملؤه الفلسفة عادةفي كل حضارة ناسْئة » والفلسفة هي الي تظبر دوح 
الحضارة المنتمة لها وتعبر عن أصالة الشعب المنشيء لتلك الحضارة . 

فأهسة علم الكلام هي أنه كان في آن واحد فلفة وتاريخاً . 

وها أني أقدم كتاباً لواحد من العاماء اتكبار الذين بلغ علم اكلام على 
أبديهم ذروة ماوصل اليه من تطور في تارمخه عبر قرون متتالة » وهو التفتازاني 
الذي حوت مؤلفاته خلاصة هذا العلم و كثفت المراحل العديدة الني مر بها . 

والثقتازا لي باق مابساتعطه عن كذ في منزلته العلية عن البتاية # وهو 
من الممثلين الكبار لمدرسة من أهم مدارس عم الكلام وهي « الماتريدية » . 

وهذه الفرقة لم تلق عناية واهناماً ‏ على وفرتها - بالمقارنة مع مالقيته 
فرقة الأسْعرية » مع أن الواقع بدل - يما سنحاول اثباته في مناسبة قادمة ‏ على 
ميز الماتريدبه بتكثير من المزابا » خاصة من حيث اهتامها بالناحية العقلية . 

ولقد اخترت من كتب التفتازاني الوفيرة كتاب «شرح العقائدالنسفية» 
لأنه يعبر تعبيراً جمداً عن اتجاه مؤلفه يشكل لاهو بلمختصر الذي لايفي بالغرض 
ولا هو من المطولات المملّة » ولانه من الككةبالبارزةو المغار اليافي علم الكلام 
ومُوذج ممتاز لمرحلة متأخرة من مراحل هذا العلمر حيث تشابككت موضوعاته 
بموضوعات الفلسفة » وحاول فيا أن يفم اليه كل مايتعلق بالعلوم العقلية والدينية 
من منطق وفلسفة وفقه » وهو يعطي صورة واضحة لآراء الماتريديين فيهدمه 
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المرحلة التي تقلص الحلاف فيا بينهم وبين الاشاعرة الذين اقتريوا منهم أكثر 
من السابق . 

يضاف الى هذا أن المآن الخحتص « العقائد النسفية » للامام مر النسفي هو 
أحد الكتب الرئيسة المعتمدة لتدريس عل الكلام في جامعة الازهر وفي تونس 
ويه 0 حب سين 
خدمة لامبتمين بالتراث العرلي واححائه » كر انلدي 


١‏ باعطاء صورة واضحمة لتطوره في حقبة معبنة من تاريخ عل الكلام حبنذوضع 


التفتازاني كتابه هذا . 


كلود سلامة 
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هه - إيذا 


هرا .لهم 


: حماة التفتازاني وعصره‎ ١ 

يعاني من بغي ملاحقة حاة التفتازاني صعوبة » وذلك لأنها مبثوثة في 
صفحات كتب عديدة يصعب احصاؤها , ما يجعل غم سات أخباره ضمن إطار 
متاق ومتدالل © :من الأموز العسهة.. 

هو من أبناء القرن الثامن المجري ( الرابع عشر الملادي ) » وهو قرن 
سُديد الاضطراب والفوضى ؛ ولا عجب » إذ أنه أعطى للعالم واحداً من أكبر 
الفاتحين مقوضي الدول » أعني تبمورانك الذي لم يكن لأمراعه في الفتوحات 
حدود . وهو من التتار الذين اجتاحوا الدولة العباسة من قبل وقضوا عليا بققادة 
هولا كو عام (565ه). 

وبعد أناستتب الأمر لتدمو لنك جع لسمرقندعاصةملكه وهي المديئة الني 
ازدهرت أيام حم الدولة السامانية واسُتهرت بعلومها وفنونا حتى نافست بغداد . 
وازدادت ازدهاراً أيام تيمو رلنكلانه أرادها أن تكون أعظم مدن العالم»؛فصارت 
مر كزاً للفنون والآداب والعلوم ومحط أنظار العلماء الذين حاول تمورلنك ان 
أن يستجلهم ليزين بهم عاصته"' . ولكنه لشدة بطشه » كان يفتك من مخالفه أو 


)١(‏ يقول ابن عربشاه : « وجبى الى -مرقند ثمرات كل ثيء فكان بها في كل فن 
عجبب , واسلوب منالصنائع غريب » انظر عجائ ب المقدور ٠‏ مخطو طةالظاهر يتض. + 
د 
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يعصي له أمراً » حتى انه لم يتورع مراراً عن تهديم حي بأ مله أو مدينة عامرة 
جرد تعرض بعض من سكاها لعسكره . وكان مزاجه المتقلب العجيب يتحكم 
بتصرفاته فبدي تارة رأفة وعدلاً » وأحماناً بظبر ظماً مخفاً » وبنهما بحكرم 
العاماء تباهاً . 
ان الانحلال السامي والاضطراب الاقتصادي والفوضى الاجتاعية سادت الدولتين 
السامانية والخوارزممة قبل غزو المغول ثم ازدادت بعده وبلغت الذروة في عبد 
تيمورلنك » آنذاك تحرد الخلفاء العباسيون عن كل سلطة خلا الامم . 

ولقد ضمت مملكة تبمورلنك دولاً كثيرة منها ممرقند وولاياتها » وممالك 
ماوراء انبر وتر كستان وما حوفها ومالك خوارزم وكاسّغر » واقليم خراسانف 
وممالك زوالستان وطبرستان والري وغزنة واستراباد وغيرها » كما غَزا بلاد الشام 
وبلاد الروم وروسا "" . 

أما الخوف والقلق وانعدام الأمن وفقدان الاستقراد فل تكن من 
نصيب العامة فقط يل طالت »مع بطش تيمورلنك ء العاماء أيضأ بالرغم مما أظبره 
لهم من التتكريم أحبانا . وأما الجبل المتفشي بين الناس فقد فرض علمم عزلة 
فكرية أبعدت بهم وبين أن يكونوا معبرين عن روح عصرم . والفادق كبير 
من هذه الناحية بين عصر التفتازاني هذا وبين عصر نشأة علم الكلام حمث تأثر 
العاماء بمشكلات محتمعهم وأثروا فنه وعبّروا جما يحول في ضير الشعب » ا هي 
الحال في جمبع عصور الهضة والتغبير في سْتى المجتمعات . 


.)1١١؟م انظر الفوائد البببة للكنوي . ( القاهرة ص‎ )١( 
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العاماء ؟ وبتعبير آخر » هل كس العاماء زمن التفتازافي دوح العصر ؟ إننا 
لانرى أي دليل على هذا » بل إننا من مطالعتنا لتاريخ تلك الفترة ومو لفاتالعاماء 
فها تامس الحوة الحقة التي فصلت بين الطرفين » اللبم إلا" إذا اعتبرنا تأثير 
العصر على العاماء هو في تلك العزلة وذلك الابتعاد عن المجتمع واهتامات الناس » 
وفي الأسلوب اللغوي الذي اتبعوه في كتييم . 

في أوائل هذا القرن ولد سعد الدين الافتازاني سنة ال لد 
بتفتازان » وهي قرية قريبة من نسا في خراسان .أما اسمه فهو مسعود بن جمر بن 
عبد الله » ولقبه سعد الدين''' . وقد أمضى فترة طويلة من حياته بسرخس وكان 
ميالا لطلب العلم » فانضم إلى طلبة عضد الدين الايمي صاحب .كتاب المواقف . 
ثم سافر الى دمشق وأخذ فها عن قطب الدين الرازي التحتافي الذي كان يقي في 
الطابق السفلى من المدرسة الظاهرية . وهذا أيضاً أخذ عن الايحي . وفي هذا 
الوقت اشتهر في كثير من البلدان بغز ارقعلومه وتنوع مؤلفاته في العربيةوالمنطق 
والببان والنحو والتصريف والفقه وأصوله » والكلام . 

ثم انتقل الى خوارزم وأقام بها مدة » وذلك حوالي عام 74 ه .و كتب 
فيا عدة كتب ولا احتاحها تتمورلتكعام (١٠م/‏ - ١م‏ ه) أرسل بالتفتازاني 
الى مرخس بناء على طلب أحد قواده » لكنه عاد فاستقدمه الى سمرقند عندما 
عم بمكانته العلبة وعامك معامة كرية . 


)١(‏ ف دائرة المعارف الاسلامية وهدية العارفين للبغدادي والبدر الطالع الشوكالي 
ان مولده نان سنة ؟ ان ه( 0505م ). 

(؟) في الدرر الكامنة لابن حجر يذكر أن اميه مود . وفي مفتاح السعادةيذ كر 
نسبه بأنه ابن القاضي فخر الدين عمر ابنالمولى الأعظم برهانالدين عبد الثهاين الامام الرباني 
شمن الحق والدين القاري . 


رطالون 


وكان صديقاً السيد الشريف الجر جاني » لكن صداقنها لم تكن تخاو من 
الشوائب يسبب المنافسة بينها في المكانة العبة وبسبب الىلاف المذعبي بينما 
والحظوة لدى تتمورلنك . 
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توفي التفتازافي في سمرقند عام ووبره ( جومعوم ) على الأغلب"'' . ثم 
نقل الى سرخس حيث دفن فها. ويقال ان سبب وفاته كان هما أصابه بعدمناقشة 
عامبة جرت بينه وبين الجرجاني بمحضر تبمورلنك » وكان هذا منحازا الى جائب ' 
الجرجافي وفضّله عليه » إذ من المعروف أن الجرجافي كان أفصح في كلامه من 
التفتازاني الذي كان يشكو من لكنة في لسانه » على عتكس كتاباته الي كارت 
متفوقاً فها على منافسه , وعندما ساع خبر بروزه عليه في المناقثة عر بغم كبير » 
وم يلبث طويلا حتى توفي .ويقال: انهذه المناقثة دارت بينها حول آية « أولنك 
على هدى من دم » ''" » كأ قبل إنها دارت حول كون ارادة الانتقام سببساً 
للغضب أم العتكس » فالتفتازافي قال بالأول » والجرجافي قال بالثافي'" . وكان 
السم بينها نعمان الدين الخوارزمي المعتزلي » وكان تبمورلنك يقول : لو فوضنا 
أنكما سيان في الفضل فالسيد له شرف النسب . 


وكان للتفتازاني ولد أسمة مد وهو من للعاماء الذين حضروا بحلس تتمود 





)01 في الفوائد البيية وهدية العارفين والبدر الطالع :كانت وفاتهفيعام 755 أو 
م وب ه؛ ويذكر الجرجاني هذا في قصيدة راه بها . أما في كشف الظنون فيذكر ثلاثة 
توار يخ لوفاله وهي +ا/ا و +01 و أؤزلاه. 

0( انظر الفوائد الببية ؛مصرع م١‏ ه ص م؟١‏ » وذكرها في ص ١١‏ عندما 
قال ان القوشجي لما ذهب الى بلاد الروم وجد خواجه زاده يذكر المناقشة ويرجح رأي 
الجر جاني بين لان هو يرجح رأي التفتارالي . 

(ع) البدر الطالع ج؟ صض؟. م . وفي كشف الظنون ج وص ؟0؟ ذكرأت 
الأكثر لان الى حافب السعد . 
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وله ولد آخر اسمه يحبى ولقبه قطب الدين » وقد عاصر مرزا سّاه دخ بن تتمور 
وهو المعروف بشيخ الاسلام » وله ولد اسمه أحند يعرف أيضاً بشيخ الاسلام 
مسف الدين وكان من علماء الحديث والفقه »وقد حل مكان والده في خر'سان بعد 
موته » وهو المشبور يحفمد التفتازاني . 

: شهوته العامة‎ - ١ 


أجمع كل من أد”خ له أنه كان من أ كابر عاماء عصره في 1ك ثر ممادين 
العلوم »وأنه كان ذا صبت عظمم وصل من شرق الدولة الاسلامة الى مغر.ها» حتى 
ان ابن خلدون ذ كره في مقدمته في «بابالعلومالعقلة '١'»‏ فقال : « ولقد وقفت 
صر على تآ ليف متعددة لرجل من عظماء هراة من بلاد خراسان يتشبر بسعدالدين 
التفتازافي » منها في علم اكلام وأصول الفقه والبيان » تشهد بأن له ملكة راسخة 
فيهذه العلوم » وفي أثنائها مايدل على أن لهاطلاعاً على العلوم الحتكمية » وقدماعالة 
في سائر الفنون العقلية » . ويذكرصاحب سذرات الذهبان معرفة العلبالشرق 
قد انتهت اليه "" , 

ومع ذلك فقد ذ كر ابن العاد المنبلي أن بعض الأفاضل حكى أركف 
التفتازافي كان في ابتداء طلبه العم في جماعة الايحي بعيد الفهم بليدآ دغم كثرة 


68١ الباب السادس من الكتاب الاول - الفصل الثالث عشر مصر - ص,‎ )١( 

(؟) جد ص و١‏ . وجاء في الفوائد الببية ص ١6‏ أنه لم تر العيون مثله في 
الاعلام و الاعيان:وانه هو الاستاذ على الاطلاق والمشار اليه بالائفاق » واشتهرت تصانيفه 
ني الأرض وأتت بالطول والعرض , حتى ان السيد الشريف الجر جاني في بداية التأليف ان 
يغوص في بحار تحقيقه وتحريرهويلتقط الدرر من تدقيقه وتسطيره ويعترف يرفعةشأنه 
. وجلالته وعلو مقامه . كنا جاء في الصفحة ١١+‏ : « وكل تصانيفه تنادي على أنه بحر 
بلا ساحل وحبربلا مائل » . ويقول انه أعظم من الجرجاني في سعة النظر ودقة الفكر . 
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اجتهاده وأن الايحي كان يضرب به المثل في البلادة 23 , 

ولكن قول الْنبلي هذا لايتفق مع ماذ كره أكثر من أرخ ل''' ومنهم 
ابن العماد نفسه من أنه ألف أول كتاب لهحين كان مره ست عشيرة سنة فقط . 
ولو فرضنا أن هذا مبالغ فيه » لكنه يدل على أنه كان مشتهرا بالذكاء » واسع 
العم منذ صغره . 

ويقول حاجي خلفة : « اع أن المؤلفين المعتبرة تصانفهم فريقان » 
الأول من له في العم ملكة تامة وددبة كافية » وتحارب وثقة » وحدس صائب 
وفهم ثابت »فتصايفهم عن قوة وتبصرة ونفاذ فكر وسداد رأي كالنصير (أينصير 
الدين الطومي ) والعضد ( أي الايجي ) والسيد ( أي الجرجاني ) والسعد ( أي 
التفتازاني ) . . فان كلا منهم يجمع الى تحرير المعاني تبذيب الألفاظ » وهؤلاء 
أحسنوا الى الناس يا أحسنلله سبحانه وتعالى الهم ». ويقول بعد ذلك :«وذ كر 
صاحب الشقائق في ترحمة المولى ثمس الدين الفناري أن الطلبة الى زمانه كانوا 
يعطلون يوم ابنمعة ويوم الثلاثاء» فأضاف المولى المذ كور الها يوم الاثنين للاشتغال 
بكتابة تصانيف العلا”مة التفتازافي وتحصلها *". 


)١(‏ شذرات الذهب ج- ص +٠.‏ . م يذكر أنه حدث له أن رأى شخصاً ف 
خلونه دعاه الى السبر معه ثلاث مرات فرفض ؛الى انقال له الرجل أخير] ان رسولالله 
يدعوك ؛ فذهب معه وشا للرسولقلة فبمه . فدعا له , وفي اليوم الثالي ظبر هنه فيبجلس 
الايحجي أشياء تعجب لها عضد الدين وبكى فرحا وأجلسه مكانه . 

(؟) يقول الخوانساري في روضات الجنات ص . م :« كان من أعاظم عاداءالعامة 
وأفاضل محققهم المستبحرين صاحباً العر دبة والمنطق .. وعبارته في غاية الحسن والسلامة 
وله مصنفات ج: تدل على عظم موقعه وجودة فبمه ووفور عامه وكونه علامة من العلناء 
وححققاً ف فنون شتى,معالعل أن الجامعية والتحقيق قلها يجتمعان في رجل واحد » . كنا 
يذكر تألمه لأول كتاب له في سن السادسة عشرة ويقول انه من جملة العجائب . 

(+) كشف الظنون ؛ المقدمه ص وهم#. 
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ذكرنا سابقاً أن التفتازافي أخذ مباشرة عن عضد الدين الايحي ( صاحب 
كتاب المواقف والعقائد العضدية ) وعن قطب الدين الرازي التحتافي . والايحي 
أخذ عن ناصر الدين الببضاوي ( صاحب أنوار التنزيل وطوالع الأنواد ) المتوفى 
سنة 541١‏ ه . وهؤلاء ينتسبون لنفس المدرسة التي بنتمي لحا صاحب العقائدالنسفية 
نحم الدين النسفي الذي أخذ عن ألي البسر البزدوي صدر الاسلام وعن عطاء بن 
حمزة السغدي . وأبو اليسر أخذ عن اسماعيل بن عبد الصادق وعن ألي يعقوب 
السباري وعن عبد العزيز الملواني ممس الأئمة » واسماعيل بن عبد الصادق أخذ عن 
عبد الكريم بن مومى البزدوي ( ت - .وم ه ) وعبد الككريم أذ عن أي 
منصور الماتريدي صاحب المذهب الذي ينتسب اليه التفتازاني . وأبو 
منصور أخذ عن أللي نصر العياضي وعن أبي بكر الرازيوعن أبي بكر الجوزجاني 
( صاحب الفروض والتمبز ) . والجوزجاني أخنذ عن أبي سليان الجوزجاني 
المتوفى بعد ٠.٠‏ ه ( صاحب كتاب مسائل الأصول والأمالي والنوادر والسير 
الصغير ) وأبو سلهان أخذ عن أبي عبد الله الشبباني ( صاحب الجأمع الصغفير 
والجامع الكبير ) وعن مد بن الحسنعن أبي حنفة . 

فدرسة التفتازاني اذن تنتسب إلى أبي حشفة في الفقه بصورة عامة وإلى 
أبي منصور الماتريدي في الكلام . 
ع - تلاميذه : 

للتفتازافي عدة تلامذ وان كانوا أقل سْبرة منه . منهم حسام الدين الحسن 
ابنعلي الأبيوردي المعروف بنزيل مكة ( له كتاب راعي الجنان في المعافي والببان) 
وله تاذ اسمه برهان !لدين حيدر الحروي وهو أستاذ مد بن فراموز الشهير بالمولى 
خسرو . ومنم برهان الدين حدر الشيرازي المتوفى بعد عام ٠٠م‏ ه وهو علا'مة 
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بالمعافي والببان والعربية » ومنهم عبد الواسع بن خضر » أخذ عنه بهراة . ومهم 
سام فتح الله السرواني وسْهاب الدين جمد . ويقول طاش كبري زاده على لسان 
أحد أحفاد فخر الدين الرازي المعروف بمصنفك ان له ( أي اصنفك ) أستاذين : 
أحدهما بعلوم العربة وهو مولانا جلال الدين يوسف الأو.بي وهو من تلامذة 
التفتازافي » وقد أجازه من بين تلامذه بتغغير مصنفاته وقال ( أي التفتازاني ) : 
« لقد أجزت له أن يروي عني مقروءاتي ومسموءاتي ومستجازاتي جموماً ومصنفائني 
خصوصاً فقد قرأ الكثير وسمع الكثير ... وأن يدرسها ويصلح ماتيقن أنه من 
سهو البنان أو الببان بعد التأمل والاحشاط والمراجعة والمطالعة الوافرة"" . 


ه - مذههه الفقبي : 
تضاريت الأقوال حول المذهب الفقبي للتفتازافي فم من اعتبره حنفيا 
ومنهم من قال انه سافعي . 

فالسوطي مثلا يقول انه سافعي . كذلك بذ كر حاجي خليفة فيمعرض 
سرده لككتاب تنقيح الأصول لصدر الشريعة » وشرحه المسمى ( التوضيح )أن 
هذا ااتوضيح شرحاً التفتازافي الشافعي'"' . مع العلم أن صدر الشر بعة حنفي | 
يذكر حاجي خليفة نفسه » وقد جرت العادة غاللاً أن يشرح أصحاب المذعب 
الواحد كتب أقرام في المذهب »ا شرح صدر الشربعة مثلا كتاب الاصول 
للبزدوي الحنفي . 

ويقول طاش كبري زاده انه سافعي » لكنه يذ كر له كتاب (الفتوى 
الحنفية )”" . وقال اللكنوي ان البعض جعل شافع ويذكر مم الكفري في 





.1١٠١5؟ مفتاح السعادة ج اص‎ )١( 
. 495 (؟) كشف الظنون ص‎ 
. ١١ه‎ ١ج مفتاح السعادة‎ )+( 
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« اعلام الاخبار » الذي يقول مع هذا ان للتفتازافي مؤلفات في الفقه الحنفي"'. 
أما البغدادي فيقول في ايضاح المكنون إنه حنفي سافعي » و كذلك جاء فيدائرة 
المعارف الاسلاءية انه #تلف عليه وان له مؤلفات في الفقه الشافعي''' . أمايوسف 
مر كيس فبذكر أنه سافعي ولكنه يقول بعد ذلك أن رئاسة المنفية انوت اليه 
في زمانه"" , 
ويذ كر حسن جلبي في حاسية له على شرح تلخيص المفتاح للتفتازافي انه 
افعي . أما ابن قطاوبغا فلم يذ كره في كتاب طبقات النفية . 

أما الذين قالوا بأنه حنفي » فنهم أبن العاد '؟' والبغدادي * . ويذكره 
اللكنوي في طبقات المنفية"' ويذ كر أسماء الذين قالوا بأنه حنفي »منهم صاحب 
« البحر » الشيخ زين بن نجي المصري في « فتح الغفار شرح المثاد » » ومنه.م علي 
القاري « في طبقات النفية » ويذ كر الشوكاني وابن حجر كتبه في الفقه المنفي 
عدا ما ذ كرنا . 

وجاء في كتاب « اقامة الححة »'"' ص ١5‏ م١‏ الحاسة : « هذاولعل 
من أجل ظن كونه سافعباً على شخ الاسام القاضي ز كريا الانصاريالشافعي 





)١(‏ تراجم الحثفية » مصر غ ١.‏ صح ١+6‏ ؛ كذلك انظر الكفوبي « اعلام 
الأخيار ». 

(؟) الطبعة الفر نسية . مادة التفتازاني . 

(©) معحم المطبوعات ص و5 , 

(؛) شذرات الذهب ج دص 9و١م.‏ 

(ه) هدية العارفين ج ؟ ص ١١5‏ . 

.ا١مبو‎ ١6 ص‎ )١( 

(؟) « اقامة الحجة على أن الاكثار في التعبد ليس ببدعة » لعبد الحي اللكنوي 
حلب ١5ووام.‏ 


عت قات 


١‏ علبيت يك 


الو 


على كتابه « التلويج » في أصولالفقه (حاشة طبعت بالحند في لككنو سنة,١١).‏ 
ومن أجل هذا الظن أيضاً حمل عليه الشباب المرجافي حملة سمعواء في فاتحة حاشيته 
على التوضيع المماة : « حزامة الحوامي لإزالة الغوائي » فاتهمه بأنه تصدى 
للكشف عن أصول المفية وأهم قصده تزييف برهانهم وتدخرف مشيد بنانهم ..! 
مع أن حاشْية الامام السعد التفتازافي « التلويح » من خير ما كتب على التوضيح 
وفي غاية الانصاف والتحقيق دون تعصب أو تمحل مذهبي بل لو قبل : لولاها لما 
كان تكتاب التوضيم المكانة العلمبة التي يحتلبا لكان ذلك صحيحاً » . 

ثم يتابع قوله : « والحق انه حنفي المذهب » فقد ولي قضاء الخنفية وله 
في الفقه الحنفي تآ لف .. وإلى جانب هذا فقد صرح بانتسايه لامذهب الحنفي 
في غير موضع من كتابه « التلويح » في مقابل ذ كر الامام الشافعي أو مذهبه . 
وذلك دليل قاطع على كونه حنفي المذهب». وإليِك بعض عباراته الناطقةبذلك: 
قال في التلويح في مبحث تعارض الخاص والعام ١‏ : ١؛‏ « وإذا ثبت هذا أي 
كون العام قطعاً عندنا خلافاً للشافعي ٠٠.‏ فعند الشافعي يُخص العام بالخاص. 
وعندنا يثبت حلي التعارض » وقال في مباحث مفهوم اخالفة في مبحث التعليق 
بالشرط ١ ١45 : ١‏ فعندم - أي الشافعي - لايحوز نكاح الامّة عند استطاعة 
نكاح الحرةة ... وعندنا هو عدم أصلى فلا يدلح مخصصا ... على ماهو مذهب 
الشافعي ... ولا ناسخاً على ماهو مذهبناء» وهناك نصوص كثيرة من هذاالكتاب 
أْير إلى أرقام صفحاتها من طبعة مصطفى الب الي المبي - مصر سنة ٠709‏ 
:1-55:5-1١590:1١(‏ 5و1 -1:5لمرلاارو 6٠١‏ ر١؟وهلاوا١٠‏ 


.)١؟هورواا!5”والا١١و‎ ٠٠١4و‎ 
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انما المرجم أنه كان غير ملتزم التزامً كلاً بأحد المذهبين الفقببين "١‏ وان 
كان أ كثر ملا لاحنفية بدلل وفرة كتبه في الفقه المنفي و كثرة استشهاده بألي 
حنيفة وأصحابه وبكتهم ٠‏ ونلاحظ في نهاية ه شرح العقائد النسفية » أنه أ كثر 
من سرد المسائل الفقبية الني تتناولها كتب الفقه الحنفي ٠‏ 
> - مذههه الكلامي من خلال آرائه في « شرح العقائد » : 


وما له دلالة كبيرة على مبله للحنفية مذهبه الكلامي ؛ فالتفتازاني في 
العقائد يتبع الماتريدي في مذهبه » والمتريديرن ما هو معروف هم علماء الكلام 
من المنفية » بحيث أصبحت كلمتا الماتريدية والحنفية في وقت من الأوقا تكلمتين 
مترادفتين . وبالمقابل فان الأساعرة افون غالياً . 

ويبدو ميلد الواضح للماتريدية من مطالعة كتبه في العقائد » وسنورد فيا 
بلي بعض المسائل الحتلفعليابين الأساعرةوالماتريدية وموقف التفتازافيمنها منخلال 
كتابه د شرح المقائد» . 

ففي مسألة حرية الانسان وموضوع التكسب وصل الأسْعري في تفسيره 
لمعنى الكسب الى مايشبه سلب الانسان لقدرته على خلق أفعاله ؛ فعنده القدرة 
التي يستعملها الانسان للقيام بفعل ماءهي عخاوقة لله في الفحظة التي يقوم فيا بهذا 
الفعل » وهي لاتصلح إلا لهذا العمل بالذات ولا تصلم للقبام بغيره أو بضده » 
ويفسر الكسب بأنه اقتران قدرة الانسان بفعل الله . 

)١(‏ جاء في كتاب « اقامة الحجة » ص ١١‏ حاشية : « والذي يظبر أنه حقق 
المذهبين لاشافعي /الشافعية ولا حنفي /الحنفية» حلب ١555‏ ويقول في ص م١1:‏ 


فان فضل هذا الامام الجليلماينقص اذا كان شافعياً ولا يزيد اذا كان حتفياً ولاالعتكس». 
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أما الماتريدي فقرر ‏ موافقاً لأبي حنفة ‏ ان هذه القدرة صالحة لاي 
فعل'١‏ وان الإنسان قادر على توجيها الوجبة التي يريد » وأما معنى أنا مخلوقة لله 
فهو ناتج عن أن الانسان وما يصدر عنه هو مخلوق لله » والكدب عنده هو بعنى 
للق » ولكنه لبس خلقآ من العدم بل من مادة سابقة"" . 

وعلى هذا فخالقية الانسان تختلف من هذه الناحة عن خالقية الله الذي 
يخلق من العدم . 

وتثبت حرية الانسان عنده من استحقاقهالثواب والعقاب لاستعالهقدرته 
وتوجيها الى فعل من الأفعال '". 

ولقد كان التفتازافي واضحاً في هذه النقطة فأثيت للانسان قدرة على أفعاله 
وبدأ عرضه للموضوعبعارضة الجبرية وباثبات ذهل للانسان يثاب عليه أو يعاقب» 
وهذا الفعل والقدرة عله هما اللذان يبرران تكليفه'؟ » كا بفرق بين نوعين 
من الافعال » منها الاضطرارية ومنها الاختارية » والثانة هي التي بقع عليها 
الجزاء . ويقول : « لو كان الكل يخلق الله تعالى لبطل قاعدة التكليف »'"' وهو 
يثبت الكسب » لكن بعنى توجه الانسان لقدرته الني هي علنة للفعل وتصلح 
للضدين . وهو يصرح بأن القول يخلق الانسان لافعاله لا بعد شر كأ "",ويداقع 
عن المعتزلة دفاعاً جبداً بأنهم يفرقون بين نوعين من الخلقى : خلق الانسان الذي 
حتاج إلى آلة » وخلق اله الذي لا يحتاج إلى آلة بل مخلق من العدم''' . وهو 
نفس رأي الماتريدي . 





)١(‏ انظر ثرح العقائد ص )6و. 

(؟) انظر شرح الفقه الأكبر لفاتريدي . حيدر آباد ص 1٠‏ . 
(ع) انظر « الروضة الببية » أبو عذيه ‏ حيدر آباد ص 55 . 
(؛) « شرح العقائد و ص هم. (0) نفس المصدر : صن ١ج‏ . 
)3( 0 3 ص ولا. (؟7) « شرح العقائد » ص ١م.‏ 
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وثثة خلاف آخر بين الفريقين » حول أفعال الله وحريته » فالأساعرة 
برون ان ارادة الله مطلقة لاحدها حدء وانه يفعل مايشاءء ولاتستند أفعاله علىأي 
قانون من قوانين العقل ؛ فهو قد يعاقب المؤمن ويثيب العاصي. أي اث معابير 
العقل الانسافي لا تنطيق على أفعاله''' . وعلى نقضيم يعتبر المعتزلة ان أفعاله يحب 
أن تتصف بالعدل والسن» وانما تتجه إلى غابة تتمشى مع مايقره العقل ومقايبسه» 
وانطلقوا في هذه النقطة من قوهم بأن في الأسْباء حا وقبحاً ذاتتين وان العقل 
قادر على معرفتها » وتأفي أحكام الدين لتوضيحها مع بقاء العقل حكماً ومقباساً 
تقاس به القيمة الحققمة للأحكام والقيمة الحلقبة للأفعال . م انطلقوا من عقبدتهم 
بأن الله يفعل ما هو الصالح للناس والأصلح لحم . 
ولقد رفض الأساعرة فكرة الحسن والقبح العقلبين أو الذاتيين لأنأوامر 
الشرع عندهم هي التي تهب الأشاء قبمتها الحسنة او القببحة » ولبس على الله فعل 
الأصلح لاناس» بل قالوا انه من الممكن أن يكلف الانسان با لا يطاق”". 
أما الماتريديرن فوافقون المعتزلة بأن في الاشياء حسنا وقبحاً ذاتيين 
بدر كب العقل بنفسه » وبؤ كدهها الشرع *' موافقاً للعقل في احكامه 5 
والتفتازاني هنا أبضاً يبتعد عن الأساعرة ويمل مبالا واضحاً للماتريدية . 
جاء في كتاب « نظم الفرائد » على لسان التفتازاني ما لي : « ثبت بالبرهان أنه 
تعالى لا يفعل إلا ما يوافق الحتكمة » واتكمة لاتقتضي إلا ما لا يتصور فيه إلا 
(1) انظر « عمدةعقيدة أهل السنة » لأني البرءات النسفي _لندن ص ؟؟ و« شرح 
العقائد » ص 1١147‏ حاشية الكستلي (ب) . 
(؟) المرجع السايق ص »١‏ . 
(؟) انظر « طوالع الأنوار » للبيضاوي ‏ مصر ١-5‏ ه. و« حمدة عقيدة 


أهل السنة » ص م8 . و « كتاب التوحيد » لفاتريدي ‏ ببروت ص ه١١ ٠‏ 
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الأحسن » 2١.‏ كذلك يتكر التفتازافي قول الاساعرة في امكانية تكليف مالس 
في الوسع » ويجعل ما لا يكلف به نوعين : الأول ما هو ممتنع في نفسه وهو 
القبيم في ذاته » الثاني ما هو يمكن لكن لبس بقدور الانسان . ويقول: إن علم 
الله بأن أمرأ ما لن يحصل » لا ينع امكانية التكليف به اذا كان مما هو في مقدور 
الاثعارة ى 

واختلف الفريقان في موضوع صفات الله التي يقسمها الاساعرة الى قسمين: 
صفات فعل وهي حادثة » وصفات ذات وهي قدية . أءا الماتريدي فبقول بقدمها 
كلها » ويرجع جميع صفات الافعال إلى صفة واحدة هي رالتكوين) . ويقول: 
انه لا شيء يمنع أن تكون ه ذه الصفة قدية في الوقت الذي تكون متعلقاتها 
حادثة » فيا يرى الأساعرة ان صفات الفعل حادثة لتعلقها بالحوادث » وانه اذا 
كانت هذه الصفات قديمة فمعنى هذا ان متعلقاتها قدمة , 

ولقد أبد التفتازاني الماتريدي في آرائه تلك » فهو برجع صفات الفعل 
إلى صفة التتكوين ويقول: ان قدم الصفات لايعني دم متعلقاتها '". ويرد على 
الأشاعرة في قوم ان قدم التكوين يستازم قدم المككوئنات بقوله: ان ما ينطبق 
على العلم والقدرة القدبين مع < دوث متعلقاتها ينطبق على صفة النتكوين ا 
ويرفض تفسير القديم بأنهما لا يتعلق وجوده بغيره» وان الحادث ما يتعلق وجوده 
بغيره » لأن هذا هو معنى القديم والحادث عند الفلاسفة » أما عند المتكلمين 
فالمادث ما لوجوده بداية والقديم ما لبس لوجوده بداية » وعلى هذا فلس معنى 
تعلق وجود القديم بغيره انه حادث » وبالتالي فالتكوين الذي يتعلق بالحوادث 


)١(‏ صض١م.‏ (؟) ثرح العقائد ص عو هو. 
)2( المر جع السابق ص ؟ه . (؛) صض»6ه5. 


- 19 


دا تا 1 
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لا يكون حادثا ضرورة"' . ويؤْ كد ان التكوين غير المكو"ن ؛ لأنا اذا أثبتنا 
لله صفة القدرة فقط فلا يكون له تعلق بالعالم ويبقى قادراً على خلقه فقط"" . 

وثمة نقاط اختلففها الطرفان لابتسع المجال للتفصيل فيها » مال التفتازاني 
في غالبتها الى رأي الماتريدي وأصحابه » منها مثلا موضوع رؤية الله والجبة»حيث 
اثبتها الاسّاعرة واتكرهماالماتريدية. وموضوع خلق القرآنالذي كان فيه الاشعري 
أقرب الى القول بأنه بكاله غير مخلوق”' » يخلاف اتباعه المتأخرين » فها كاف 
الماتريدي أصرح في هذه النقطة حيث فرق بشكل حامم بين كلام نفسي غير مخاوق 
وبين كلام مؤلف من حروف وأص وات هو مخاوق'؟" . ومثله جعل التفتازاني 
الكلام صفة أزلية عبر عنها بالنظم المسمى بالقرآن المتر كب من الحروف'" . 

لذا فهو لا يقول : القرآن غير مخاوق » بل يقول : القرآن كلام الله 
غير مخلوق"' . 

وفي مسألة ارسال الرسل وهل هو أمر وإجب أم لا » وهل على الانسان 
ان يعرف الله قبل ورود الشسرائع ويجيء الرسل ؟ و كيفية اثبات وة مدعي 
النبوة » يقول الماتريدية: ان العقل يعرف صدق مدعي النبوة اذا دعا الى ما يوافق 
قوانينه ”'' . أما الاماعرة فانهم بعطون لامعجزة المقام الأول ان لم يكن المقام 


)١(‏ «دثشرح العقائد » ص وه - وه5. 

(؟) « ثرح العقائك وص 55. 

(م) حول هذه المسائلوآراء الفرقاء فيها انظر :« الابانة »للأشعري ص؟ + 6+ 
و « كتاب التوحيد » لهاتريدي - بيروت ص غ7 و « شرح العقائد» ص ١غ‏ » 

(؛) شرح الفقه الأكبر ص .٠٠.‏ (ه) شرح العقائد ص ؟ه. 

(1) شرح العقائد ص 5ه . (؟) انظر « نظم الفرائد »ص وم . 
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الوحيد في الدلالة على صدق الرسول . وهذا راجع الى موضوع الحسن والقبح 
الذاتيين وقدرة العقل على معرفته''' والى الحلاف بين الفريقين فبه . وقد وافق 
التفتازاني رأي المتريدي في موضوع ارسال الرسل فيرى ان في هذا مصلحة 
موجبة''' » وان الرسول يأفي لسين للناس ما يمككن الوصولالمه» ولكن بعد عناء 
ومشقة »كأ يقول : ان المعجزة تأفي التأيد ولدست دللا مثبتً" . 

وبعد » فقد بدا لنا مما سبق ان التفتازافي ماتريدي” » وهذا يرجح انه 
حتفي المذهب . ولقد أسار الكستلى في حاشيته على شرح العقائد الى ان التفتازاني 
ماتريدي متابعةللنسفي» حيث من المعروف ان علماء ماوراء النهر هم ماتريدون'؟". 
ولقد ذ كر التفتازافي نفسه في كتابه « التلويح » انه حنفي» ويذ كر خلافاتهم مع 
الشافعي بعبارات مثل : ه ه ذا عندنا يخلاف الشافعي » وغيرها من العبارات 
المفحصة عن انتسابه إلى النفية'*' . م بذ كر في « شرح العقائد » عبارات تدل 
على خلافة مع الأسْعري في مواضع عدة"" . 

ومع كل ذلك فانه لم يكن في مذهبه الكلامي متعصباً للماتريدية على 
الاطلاق » يا كان غير ملتزم كل الالتزام بالحنفة بدلل مؤلفاته في الفقه الشافعي. 
ب أسماله : 

لبس هناك مصدر واحد يجمع في نستى منظم مؤلفات التفتازافي الكثيرة 


. ١١ انظر : « جمدة عقيدة أهل السنة »ص‎ )١( 

(؟) شرح العقائد ص ١5‏ ب ١60‏ . (+)نفس المصدر ص .1١٠٠. - 1١495‏ 

(: ) انظر « شرح العقائد ه» ص + ؛ ١‏ حاشيه « ج » و « مقالات الاسلاميين » 
الدع اك . 

(ه) انظر كتاب « التاويح »-مصر - م١١١«‏ (/١45-41١اء؟لقد»‏ 
و كتاب « إقامة الحجة »للكنوي. محقيق عبدالفتاح أبوغدة ‏ حلب ص5 ١7١‏ الحاشية. 

(5) شرح العقائد ص مغ 5ه وه وغيرها . 


208 


فبعضها مخطوط يحفظ في المكتبات الكبرى » وبعض المراجع يذكر قسماً من 
كتبه ويغفل ذكر البعض الآخرء م أن هناك تفاوتاً بين المراجعحول أممانها 
ومنها ما يتعرض لذ كر أحد مؤلفاته عرضاً في محال الحديث عن كتاب 
لمؤلف آخر . مأ ان مها ما يذ كر بعض المعاومات عنها دون ذ كر أمتكنة وجود 
مخطوطاتها او تاريخ المطبوع منها مثلا ... 

ذ كرنا أن ل«مؤلفات سْنتّى وفي موضوعات وعلوم متعددة » وانه لم ينقطع 
عن التألف منذ حداثة سنه حتى أواخر جمره . وسوف نعرض فيا بلى أسماء 
كتبه وبعض المعلوماتعنها بعد ان تقسمها الجموعات تضم الواحدة منها الكتب 
الخصصة لعلم واحدء ذا كرين ‏ قدر الامكان ‏ تواريخ وأمكنة تأليفها أو الفراغ 
منها وتريخ ومكان طبعها اذا كانت مطبوعة » وأمكنة وجود النخطوط منها . 


التق 

ويسمى في الهف د ١‏ السعدية » » وقد ممت الشمسة لأنها كتيت 
من قبل نجم الدين بن مر القزويني الكاتي تاذ نصير الدين الطومي 
لحواجه ثمس الدين مد . وهي رسالة مختصرة في المنطق اتم التفتازاني 
شرحها في مزارجام في جمادى الثانية عام ,00 ه . وفي الفوائد الببية : في عام 
هلاه . وفي كشف الظنون : عام هلا ه وفي روضات الجنات: عام لاا ه. له 
مخطوط في برلين برقم ( 55«ه - 58 ) جاء فيه ان اتّه في عام 0 لاه . وله 
مخطوط في الظاهرية برقم ( و - 117758 ) وآخر برقم ( م - ه ) و آخر برقم 
الرسالة أيضاً قطب الدين الرازي التحتافي»وعلى شرحه هذا حاسة للحرجاني »وعلى 


22 له 


يي يي عع 2 222522222 ا 
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هذه الحاشة حاسة للسيد على اللجمي المتوفى عام .8ه . وشرح هذه الرسالة 
أحمد بن عنان الجوزجافي . 
؟ - تمبذيب المنطق والكلام : 

ويسميه هو في مقدمته «غاية تهذيب الكلام في تحرير المنطق والكلام» » 
أقه في رجب عام 4م/اه بسمرقند . وفي الب هر الطالع : أنه في رجب عام 
ومبه"". وهو قسمان : الأول في المنطق» والثافي :في الكلام.وهذا القسم الاخير 
الاخير نادر الوجودءولا تشير ا كثر فبارس الحطوطات إلبه . وقد وصف حاجي 
خلدفة هذا المزء بأنه ملخص للكتاب المقاصد للتفتازاني"" , 

يوجد منه في الظاهرية ندخة مخطوطة تحث رقم (ع ١ه)‏ ونسخة 
تحت رقم ( س - ١681‏ ) ونسخة أخرى لقسم المنطق تحت رقم (عام ١٠م١7)‏ 
واخرى تحت رقم ( عام 51074 ). اما القسم الاول المخصص للمنطق فمشهور» وله 
عدة طبعات منها طبعة كلكتا م؛؟١ه‏ . مع شرح اليزدي وطبعتان عام م77١‏ 
و عه . ومنها طبعة لو كناو عام ٠+18ه‏ . مع مقدمة للايساغوجي . وعام 
هم مع شرح الدوافي وتعلقات اللكنوي » وطبعتان مائلتان عام ١١7‏ 
واإخزه . ها طبع عام لا110 مع شرح فارمي لحمد بن مود الشبرستاني في 
دههي» واخرى عام 1484م. ويوجد في المكتبة الظاهريةشر حتخطوط هذا الكتاب 
لاحبد بن مد بن بحبى مسف الدين» وقد يتكون هو ابنه المعروف يحفيد التفتازافي 
وهو تحت رقم (م .)١1-‏ 


() جاص بل.م. 
(؟) كشف الظنون ص ١١اه.‏ 


23 حا 
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ب القواعد والتحو والصرف 


: شرح التصريف العزي‎ - ١ 

و كتاب التصريف العزي هو كتاب في الصرف لعز الدين الي الفضائل 
ابراه بن عبدالوهاب بن سماد الدين بن ابراهيم الزنجافي ( وفي بغيبة الوعاة : 
عبدالوهاب بن ابراهم . وفي مفتاح السعادة: ابراهيم بن عبدالوهاب بن الي المعالي) 
المتوفى بعد سنة +0 ه . وهو اول مؤلفات التفتازاني يقال انه اتقه حين كان 
مره ست عشرة سنة » وبقول صاحب كشف الظنون'" انه اقه عام ولاه . 
فاذا كان مولده عام 71٠‏ ه فسكون قد اتمه عند باوغه ٠‏ سئة . ويسمى ابضاً 
الزنجانية . وعلى هذا الشرح عدة حواش منها ما ينسبه ابن قطاويغا لنفه '" . 
له مخطوط في برلين ( آلوارت ) تحت رقم ( 55117 - ١8‏ ) . وفي تودين 
( نالينو رقم وم ) . وفي الظاهرية عدة مخطوطات تحت الارقام ( عام 44٠10‏ ) 
(عام - (رحو؛) (عام ه555) (ف-() رف-_8)(رف-؛) 
(ف-ه)رعام- #خه59) رعام- ١وؤؤ5).‏ طبع في القس _طنطينية 
سنة 8ه ١ه‏ . وفيطبران سنة .ااه وفي دهي سنة ١74‏ و159460 1١4459‏ 
و 181١54‏ وفي بوصاي سنة ١057‏ وفي لو كناو سنة ١.‏ وفي القاهرة سنة ١11‏ 
وفي بولاق سنة هه؟١‏ . وهذا الكتاب شرح اممه مفتاح السعدية لاحمد بن شاه 
لان هذا الكتاب يعرف ايضاً في الهند بامم السعدية . 


. 1١١م كشف الظنون ص‎ )١( 
(؟) تاج التراجم » ليبزغ 5م١1 مص م0.‎ 


سقوات 


حاتت تت كك 


231 


+ حكتاب الارشاه : 
ويسمه حاجي خلفة اراد الحادي'١»‏ وهو في النحو» وقد كتبه لابنة . 
ته في خوارزم سنة ٠70:‏ أو م707 . وهو عبارة عن مقدمة وثلاثة أجزاء : 
المقدمة في تعريف النحو والكامة » والجزء الاول في الامم » والثافي في الفعل 
والثالك في الحرف . له شروح ممزوجة وغير ممزوجة » منها شرح مد بن السيد 
الشريف الجرجافي عام +.م » وشرح ثمس الدين عمد البخاري مماء المرشد . 
فسر هذا الشرح تاسذ التفتازافي اه فتح الله الشرواني » ومنا شرح شرف الدين 
على الشيرازي » وحمد امير جان التبريزي ومماه توضيح الارشاد » ويقول 
اللكنوي''' ان السبوطي ذ كران لاجرجاني الاب شر حالارشاد في النحوللتفتازافي 
وقد يكون المقصود هو شرح الابن . 
له نسخ مخطوطة في الظاهرية تحت دقم ( عام 9هةه ) و ( عام 1 )41١‏ 
وبرلين ( الوارت رقم 4ه97< - مه ) وفي الاسكوريال ( درنبرغ ردقم 14١‏ ) 
وفي فنا ( فلوغل ردقم 7٠٠5‏ ) . 
أم - كناب الاصباح في شمرح ديباجة المصباح في النحو. ذكره البغدادي'' . 
- يذكر له البغدادي كتاب « تركيب اللمل » في النحو'؟' » وقد ورد 
في ايضاح المكنون على انه جامع لوجوه الاعراب . 
م - كتاب قوانين الصرف » يذكره البغدادي ايضآ *" . 
)١(‏ كشف الظنون ص 519 ٠‏ 
(؟) الفوائد الببية حاشية ص ١١‏ . 


(م) هدية العارفين , بجلد ؟ ص؟؟١‏ . 
)؛:) المرجع السابع سه ١١‏ َه المرجع السايق ص5؟١ ٠‏ 


اه 25 سم 
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ع - تكملة شرح الهدابة السروحي . 
ه ‏ شرح خطبة الهداية . 
+ - شرح السراجية » في الميراث . 

وهذه الكتب الثلاثة الأخيرة لم يتسير لي معاومات عنها . 

د تفسير القرآرتف 

: كشف الامعرار وعدة الابرار‎ -١ 

وهو شرح فارمي . قلل من ذ كره . 
؟ ‏ حاشية على الكشاف : 

وهو تعليق على كتاب الزمخشري المشبور بفخر خوارزم أبي القاسم جار 
الله المتوفىعام ماه . وهو كتاب في التفسير. والزمخشري حنفي الفروع »معتزلي 
الأصول » وهو صاحب كتاب الكلم النوابغ في اللغة الذي شرحه التفتازاني 
أيضاً . ولقد شرح هذا الكتاب ووضع عليه الحوائي كثيرون » منهم أ كمل 
الدينالبابر في وقطب الدين الرازيالذيوصل فيه الى سورةه طه ». ما شر جخطبته 
لني بظبر فيا اعتزال الزعغشري عمد بن يعقوب محد الدين الشيرازيالفيروزابادي. 
بدأ التفتازاني شرحه في ربع الثاني عام وملاه بسمرقند » (ككنه لم يتمه. ويقول 
حاجي خلمفة عنحاسشة التفتازاني تارة انها معقدة العبارة وصل فيا إلى سورة الفتح 
وفرغ منها عام 4م7٠‏ » وتارة يقول ار:_ شرحه ماله نظير لاسْياله على التحقيق 
والتدقيق"". ومنالذين وضعوا الحواشي عل ىالتفتازافي مد بنسلهانالكافجي وعلاه 
الدين القوسْجي والسيد الشريف الجرجاني . له ندخ مخطوطة في برلين ( آلوارت 

.1١4ا09و‎ ١؛٠0هص كشف الظنون‎ )١( 


بن قات 
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رؤمو؟ ) وفي المتحف البريطاني ( الس ادوارد ب 8 ) وفي الظاهرية تحت 
رقم زب - 4 ؟ ) و (عام - وجلاب ) و زعام هلالا )و زت-4١٠).‏ 
وفها ايض مخطوط لشرح الربع الأول من التكشاف تحت دق ( عام هلاو) 


ه_البياتف 


له ثلائة شروح على كتاب تلخيص المفتاح محمد بن عبد الرحمن بن حمر 
أي المعالي جلال الدين القزويني الملقب #خطسب دمشق المتوفي عام م7 .و كتاب 
المفتاح هو مفتاح العلوم ليوسف بن ألي بكر ألي يعقوب سراج الدين السكاكي 
الخوارزمي المتوفى سنة 505 . يقول السوطي ان فيه اثني عشر عاماً من عاوم 
العربة . ومن هذه الشسروح بهمنا هنا الشرح المتعلق بالقسمالثالث من مفتاح العلوم 
الخاص بالببان » لأن القسم الأول منه يتعلئق بعلم الصرف والثاني بعلم النحو . 
١‏ - شوح التلخيص المطول » أو الشرح المطول : امه في صفر عام م" 
بهراة . له نسخ مخطوطة في الظاهرية نذكر منها دقم (عام 8ه ) و (ت-5) 
وزت؟) و(ت -م)ور(عام- ولو ) وزرعام ‏ وهلا )و (عام ٠م)‏ 
و(عام ‏ ه..ه ) . طبع في القسطنطبنة سنة .5ه . و و١‏ مع شرح 
الجرجافي الذي يتعقب فه كثيراً التفتازاني » وفي لكناو سنة ه6١8١‏ وسنة 
417 . وفي طبران سنة ١ه‏ وفي دلي سنة 177 مع شرح جمدعبد الرحمن 
المسمى المعول »وله نسخة فارسيةطبعت عام 1874 مع شروح الفذاريو الجرجاني 
وغيرهها . وقد طبعت شروح الجرجاني في ( لكناو ) سنة 9 وه . وقد شرح 
هذا الشرح عبد الكريم السلكوني وطبع في القسطنطينية سنة 15 . وشرح 
لمصنفك أحد أحفاد فخر الدين الرازي وتاسذ التفتازاني »وحاشة بوسفبنالمسين 
الكرماني المتوفى عام ..ه ه وهو من تلامذة خواجة زاده . وحاشة مسن جلي. 


28 سه 


ج تت ا كك 


طعي 


١‏ - مختصر شرح تلخيص المعافي » أو اختصار شرح التلخيص او الختصر: أناه 
عام<ه! فيغجدوان» وهو شرح أقصر منالشرح الأول واهداه لمحمود خان بك. 
وعلى هذا اتحتصر حواش عديدة منها حاسة مصطفىين مد البناني وشرح أحمد بن 
يحبى بن مدالملقب محفيد التفتازاني» ول مخطوط في الظاهرية تحت رقم (ب )١١-‏ 
وآخر تحت رقم ( ب - 1١‏ ) . طبع في كلكتا سنة 141 م وفي لكناو سنة 
0١‏ وسنة 17ده مع شرح البناني » وفي بولاق مع سرح الدسوق عام 
ااال وعام ملؤم١‏ مع مّرح البنفني » وفي القسطنطينية عام .1ه مع شروح 
الدسوقي وفي كانبور عام م5١‏ وفي لاهور سنة .1ه وفي دحي سنة جررره 
و1884 وقد نشرت خلاصتان هذا الكتاب في كربنها كن وفبينا لمهرنعام86١م‏ 
م شرح القسم الثالث من مفتاح العلوم : وهو من مؤلفاته الاخيرة أتمه في 
سعرقند في سوال سنة «هم ه أو 744 . ويقول حاجي خليفة : « اك القسم 
الثالث لمفتاح العلوم اعظم ماصنف في علم البلاعة ولككن فيه حكثير من امشو 
والتطويل .. وقد شرحه ١‏ كل الدين البابرقي ( م 785 ) وحمد القولوي وتاج 
الدين التبريزي » له نسخ مخطوطة في الاسكوريال ( درمبرغ رقم 5 ) والانديا 
اوفبس ( دقم 10م - م4 ) وفي الظاهرية نسخة بعنوان شرح المفتاح تحت رقم 
( عام - 710/٠١4‏ ) ونسخة بعنوان تلخيص المفتاح تحت رقم زعام - رموه ) . 

وقد اختصر عضد الدين الايي المفتاح وسماه الفوائد الغباية » شرحها 
تاميذه نمس الدين الحكرماني وابن الشريف المرجاني . كا شرح المفتاح أيضأ 
قطب الدين الشيرازي والسيد الشريف الجرجاني . 
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و إصول الفقه 


١‏ الناويح الى كشف حقائق التنقيح : ويسمى ايضاً التلويح الى كشف 
غوامض التنقبح » أو حقائق التنقبح » ويسميه السيوطي التلويح على التنقيح'' » 
ويسميه ابن العاد مرح التلويح"" » والشوكاني يسميه شرح التوضيح" . اقه في 
و ذي القعدة عام مه7 في تر كستان . وهو شرح لكتاب تنق بح الاصول لصدر 
الشريعة عبد الله بن مسعود الحولي البخاري الأنفي المتوفى سنة 0741 » وذ كر 
فيه ان كتابه هو تنقبح لكتاب الاصول لفخز' الاسلام البزدوي احد يوخ مر 
النسفي » وقال انه أورد فيه مباحث من اصول ابن الحاجب . وعلى قارح 
التفتازاني كثير من المواشي والتعلقات » هنما حواشي احمد بن عبدالله القريمي 
ايام السلطان مد خان ابن مراد خان » وحاسشية عبد الكريم الرومي المتوفى سنة 
٠ه‏ .وعبد الله بن عبد الحكيم السبالكوتي » وسُيخ الاسلام حفيد التفتازاني 
وعلى بن بحد الدين من احفاد فخر الدين الرازي انهاه عام هسم » وحمي الدين بن 
مد الشهير بحوي زاده المتوفى سنةه.ه » وحاسشة مصطفى بن حسام الدين الشبير 
يحسام زاده » وحسن جلبي » وملا خسرو » وز كريا الانصاري . طبع في دفي 
سنة 9 9(ه » وفي لكناو سنة 10841 و ١١40‏ مع حواشي حسن جلي 
وملا خسرو والانصاري » وفي قازان سنة ١٠١‏ . له نسخ مخطوطة في الظاهرية 
تحت الارقام : ( ف-50)(ف-55)(ف50)(عام- ١5دره)‏ 
زعام و؛ؤو5) زعام - زوهو ) (عام #دود) . 

. "و١ بغية الوعاة ص‎ )١( 

(؟) شذرات الذهب ج+ صه ١م‏ وقد قيل في ه_ذا الكتاب : « لولاه لما كان 
لكتاب التوضبح المكانة العامية القي يحتلها »« انظر اقامة الحجة ‏ حلب صم احاشية». 

(») البدر الطالع ج؟ صم.م . 


جح هات 


جلبلللل سس ا يبيييبربببيييم بس بيب سبي 
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؟ ‏ شرح شرح التتصر في الاصول : او شرح الشرح . أنه في ذي الحجة عام 
في خوارزم . وهو شرح لشسرح الايحي على مختصر التهى لعؤان جمال الدين 
الدويني المعروف بابن الحاجب المتوفى سنة 45 . وهذا اللختصر هو تلخص 
لكتابه منتهى الول والأمل في عامي الاصول واجدا . ويقول حاجي خليفة 
عن هذا الختصر انه لغاية ايحازه يضاهي الالغازءويحسن ابراده يحاكي الاعجازا"'. 
وقد اخطأ البعض مثل البغدادي في هدية 'اعارفين فقال ان التفتازافي قد فمرح 
كتاب منتبى السؤل والامل'' . ومن الذين شرحوا هذا المختصر ا تمل الدين 
البابر ني . طبع في بولاق سنة 114 . له نسخ مخطوطةفي برلين (الوارت1*75) 
وانديا اوفس رقم ( .7 - ؛ ) وفي الظاهرية تحت رم ( ف ه؟) و(ف- 
5١‏ )و (عام- هلاهم). 


ز ‏ فقه اللغة 


١‏ النعم السوامغ في شرح الكل النوابغ : وهو شرح مزوج على حكتاب 
الزعخشري « الكل التوابيغ » . طبع في القاهرة سنة ويه وخلاصة عنه في 
لبدن 11/9799 . له مخطوط في الظاهرية تحت دم ( عام - 55ؤه ) . 

؟ ‏ ترجة باللغة التركية لشعر المسمى البستان الذي ألذه النفتازافي 


سنة ووباه . 


٠ ١88+ كشف الظنون ص‎ )١( 
. ١١١9 المجلد الثاني ص‎ 0) 
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ح - الحديث 


١‏ - كتاب الاربعين : او سرح الاربتعين النووية 8 "0 بذ كرها إلا 
البغدادي"" , 


ط ‏ عل الكلام 


» كتاب المقاصد وشرحه : وسمى مقاصد الطالبين في علم اصول الدين‎ - ١ 
وهو مؤلف من ستة مقاصد . يقول حاجي خلفة انه أورد في شرحه مغلطة‎ 
مماها « الجثر الاصم كين 3 وقد سُرحها الكثير ون'!" ائمه في ممرقند ي ذي‎ 
القعدة سنة م7 أو غاب ه . عليه حاشية لعلي القاري وأخرى للمولى الياس بن‎ 
ابراهيم السينابي وحاشة ضر شاه المنتشاوي المتوفى سنة وحم » وحاشْية لمولانا‎ 
مصلح الدين حسام زاده . واختصره الشيخ مد بن مد الولجحي المتوفى سنة‎ 
به ومماه مقاصد المقاصد . ويعد كتاب المقاصد من بين اهم الكتب في عم‎ 
: الكلام » قبل فيه‎ 

سر المقاصد مافي الفن مسألة من المسائل إلا وهو حاوها 

فن الكلام كبحر وهو ته يا ايها البحر لا تحصي للها 

طبع في القسطنطينية سنة 1٠01‏ . له نخه مخطوطة في المتحف البريطاني 
وفي انديا اوفس ( 45١‏ - 4 ) ونسخة لشرح المقاصد في الظاهرية تحت رقم 

5 ١١5 المصدر السايق ص‎ )١( 


(؟) أما البغدادي فيذكر كتاب الجذر الاصم كتاباً مستقلا . 
(؟) كشف الظنون ٠م7١‏ . 


عات 


حاتت كك 


1139 


( ع - هس ) واخرى تحت رقم ( عام - ١٠م؛‏ ) . ويخطىء البعض فبنسب هذا 
*الكتاب للغز الي . 

+ فاضحة الملحدين وناصحة الموحدينفي نقض فصوص عحيي الدين : وهو 
نقض لكتاب فصوص اسيم لابن عربي . واكتر المراجع لا تشير الله . 
ويذكره البغدادي بعنوان دفع الفضوص'"' . له نسخة مخطوطة في الظاهرية تحت 
“ردقم (عام - .411 ) وفي برلين ( آلوارت رقم 9351م ) . 

:الماتريدي » للامام ألي حفص حمر بن جمد النسفي المتوفىسنة لاه . بعتيره 
:البعض كالفبرس بالنسبة لكتاب تبصرة الأدلة للامام ألي المعين النسفي'" المتوفى 
-عام م٠0‏ وقد شرحه كثيرون » لكن شرح التفتازافي هو أهمبا جميعاً . ومن 
الذين شرحوا شرح التفتازاني ووضعوا عليه الحواشي والتعليقات ‏ وهم عديدون 
-حتى انه يصعب احصاؤًهم - المولى رمضان بن مد وتعرف حاسْبته يحاشيةرمضان 
أفندي » وشرحه الشيخ مد بن حمد الشهير بابن الغرس المنفي المتوفى سنة,*ه 
-وفرغ منه عام لالم . ووضع المولى أحمد بن مومى الشهير يخاي المتوفى بعد سنة 
م حاشة عليه اهداها للوزير حمد باس أيام السلطان حمد الفاتح . وعليه حاشية 
لامولى مصلح الدين القسطلاني المتوفى سنة 1..ه وتسمى حاشة الكستلى . وعليه 
حاسة صغيرة لعلاء الدبن علي بن محمد المعروف بمصنفك ( م الام ) . وحاشة 
لامولى مد بن ماناس من عاماء دولة السلطان مراد بن مد خان . وحاشية لامولى 
:ملاح الدين معلم السلطان بايزيد بن مد خان . وحاشية لامولى عصام الدين ابراهم 
ابن تمد الاسفرابيني المتوفىسنة هه . وحاشة لامولى الياس بن ابراهم السينابي. 
موحاشة لامولى أحمد بن عبد الله القريمي المتوفى .نةم؛ه وهو من علماء الدولة 

)١(‏ هدية العارفين بجلد و ص 5؟ا. 
)0( انظر كشف الظئون ج١‏ ص +07 . 
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الفاتحة» وحاسْة للمولى مُمس الدين قره أحمد المتوفى سنة وهم . وحاسة للمولى 
سنان الدين يوسف اليدي المتوفى سنة 17 .ه » وحاشية لامولى علاء الدين العربيه 
المتوفى سنة 1..ه وحاشة للمولى خضر سام الرومي المنتشاوي المتوفى سنة 4٠0١‏ 
وحاشية ققاضي ساب الدين أحمد بن يوسف السندي المتوفى سنة هم اممها تحفة 
الفوائد لشرح العقائد » وحاشة لامولى حكم ساه مد بن مبارك القزويني المتوفيه 
حوالي سنة .مه ه » وحاسّة للشخ تمد بن قامم الغزي المعروف بابن الغرأبيلي 
المتوفى سنة ,مه » وحاشة للشبخ عز الدين حمد بن أي بكر بن جماعة المتوفى, 
سئة 16م وحاسية لمنصور الطبلاوي اممها مطلع بدور الفوائد ومنبع جواهر, 
الفرائد » وحاسّة لامولى أحمد البردعي اهداها الى السلطان خليل الله الشرواني > 
وحاشية مشخ ابراهيم الآقاني الممدي مماها تعليق الفوائد على شرح العقائد » 
وهناك حاشية شبيرة لعبد الحكيم بن معس الدين الهندي السيلكوقي » وحاشية 
للمولى جمد بن حمزة الدباغ المشهور بتفسيري افندي ء وحاسّة لامولى جمدب ن ميد 
الكوفي ادخل فها أ كثر الحواثئي والشروح » وحاشة مثلها لعبد الله بن جمد بن. 
يوسف المقري المشهور ببوسف افندي زاده المتوفى سنة ١149‏ وحاشة لحمد بن. 
أي شريف القدمي المتوفى سنة ه. اممها الفرائد في حل شرح العقائد . وعلى 
حاسة الحبالي التي ذكرناها حواش كثيرة مها حاشية المولى كال الدين اسماعيل, 
الكرماني » ولطف الله بن الياس الرومي المتوفى بعد سنة .مه والشيخرمضانين. 
عبد المحسن المعروف بببشتي. وخواجه زاده وحسن جلي ابن الفناري . وهناك 
ظ شرح للمولى حبي الاين معم السلطان بإيزيد . 

ومن الذين سُرحوا متن العقائد غير التفتازافي » مس الدين أبو الثناء جمد 
ابن مسعود القونوي الحنفي المعروف ابن السراج المتوفى سنة »بن مماه القلائد» 
والامام ممس الدين أب عبد الله مد بن زين الدين اسماه : القول الوفي بشسرحعقائد 


34 سد 


سسب ئرب 
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النسقي انهاه عام ١0م‏ » يا سرحه ابن جزم الأندلسي مماه الدرة » وعلى هذا" 
الشرح حاشة لبدر الدين بن مد بنالخحطب المتوفى سنة #+يهه. وسْرحه احمد بنك 
عتيان المروي المعروف بلا زاده» وشرح هذا الشرح الشبخ علي بن علي بن أحمد 
البخاري امماه فرائد القلائد وغرر الفوائد على سرح العقائد . وقد نظم القاضي 
مو بن مصطفى كرامة الطرابلمي أرجوزه ضتنها عقائد النسفي ثم سُرحها وذلله 
في عام 1ه . ولقد طبع شرح التفتازافي عدة طبعات قديمة » منها طبعة كلكتا 
عام 1844ه وفي دفني سنة ١٠10ه1‏ م و 1404 م ولو كناو سنة 14105 و 1844 
و -145 1444م وفي القسطنطينة سنة 97و ماه مع شرح الكستلي والحخيالي. 
وحاسة البثتي على الخال » وفي القاهرة سنة 7ه مع حاشية الحخالي . 

. ومنه ترجمة فرنسة له في القائمة العامة للامبراطورية العئانة » المجلد. 
الاول . وهي ترجة عنتصرة » ومثلما بالألمانية طبعت في استامبول وجذيف عام. 
م وترجة انكليزية مختصرة لادغار آلدر من جامعة كولومبيا » طبعت في. 
فويودك عام .٠56١م‏ . وقد نشسر في دهي عام ١٠10لم١‏ م و عه شرح الخيالي. 
مع حوائي السلكوني وفي لو كناو عام لم1 م و ماه مع حاشية 
ال لكوت . وفي القسطنطينية عام19ة؟١ه‏ مع حواشي الكستلي واليشي وفيالقاهرة. 
عام 0419 8ه . وفي دهي نشرت حاسة رمضان افندي عام با«ره . 

ولكن جمبع هذه الطبعات القديمة حشوة بالأخطاء وبعيدة عن التحقيق. 
م ان كثرة هذه الشروح تدعونا إلى مماع ما يقوله حاجي خليفة عن الاسباب. 
الداعة الى شرح بعض الكتب » فيوجز ذلك بأن الكتاب يؤلف عادة لكي, 
يُقهم بذاته دون شرح » ولكنه يحتاج أحياناً الشرح لعدة أسباب » منها ارت 
المؤاف يكون لمودة ذهنه دقيق العبارة » وكلامه وجيز كفي للدلالةعلى المقصود. 
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.ولحكن غيره لبس برتبته فصعب عليه فهمه وحتاج الى زيادة شرح » أو لأن 
اللؤلف يحذف بعض مقدمات الأقبسة لوضوحما أو لأنها من علم آخر » فحتاج 
“القارىه الى من يذكر له تلك المقدمات المهملة » أو لأن بعض الالفاظ محتمل 
-عدة معان » أو لأن دقة المعنى بجعل من الصعب التعبير عنه بلفظ محدد » أو لأن 
البعض يقع في السهو والغلط والحذف فقي الشارح فيوضح المقصود من الالفاظ 
.وينبه على السهو أو الغلط . 
ثم يتكلم عن أساليب الشرح » وهي على ثلاثة أقسام : 
الاول : الشرح ( بقال أقول ) » اي يذكر الجملة او الكلمة اللمأخوذة 
من المآن الاصلى بعد كلمة ( قال ) ثم يذكر شرحه بعد 
كلمة ( أقول ) ومثال على ذلك شرح الطوالع للأصفباني . 
الثاني : الشرح + ( قوله ) » اي بذ كر بعد كلمة ( قوله ) العبادات 
الني بريد شرحها فقط . 
الثالث : الشرح مزجا وهو الذي تمزج فيه عبارة المثن مع عبادة الشرح 
دون تقطيع » وقد يوضع قبل اللآن حرف ( م ) وبعد 
الشرح حرف ( ش ) او يوضع خط فوق المآن » وهيطريقة 
| كثرالشراح المتأخرينوعلها سار التفتازاني في شرحهالعقائد 
النسفية . يقول حاجي خليفة : « لكنه ليس ببأموف عن 
الخلط والغلط"' ». وهذا القول صحبح لمسناءمن خلال تحقيق 
المحطوطات التي اعتمدنا علها في هذا البحث . 


)0 كشف الظنون ص +ج من المقدمة . 
حاهة عد 
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تقسيم الكتاب متبو يبه 


لم يقسم التفتازاني كتابه الى فصول أو أبواب » وانما سار فه كتلة: 
واحدة . ولقد آثرنا نشسره على الشكل الذي جاء عله ٠‏ وستحاول هنا ان تقسمه- 
الى فصول نضع لها عناوين » ثم نذ كر بعد العنوان عبارات متن النسفي المندرجة 
تحت الفصل نظراً لقصرها ء ثم نشير الى جانب العنوان لرقم الصفحة التي يبدأ" 
الفصل با . 
مدخل : ص(١)‏ 
الفصل الاول : صر(ة) 

معرفة الحقائق الثابتة . ويبدأ بقول النسفي: «قال أهل المق: حقائق. 
الاشياء تابتة » والعلم بها متحقق خلافا للسوفسطائية ». 
الفصل اثثافي : ص(؟١)‏ 

أسباب المعرفة . ويتمثل في قول النسفي: « واسباب العلم للخلق ثلاثة». 
الحواس السليمة والخبر الصادق والعقل . والحواس حمس » السمع والبصر والشم 
والذوق والامس . وبكل حاسة منها يوقف على ما وضعت هي له . والبرالصادق 
على نوعين » اح دهما الخبر المتواتر » وهو اخبر الثابت على السنة قوم لا يتصور. 
تواطؤهم على الكذب .وهو موجب العم الضروري كالعا, بالملوك اخالية فيالازمنة. 
الماضية والبلدان النائية . والنوع الثاني خبر الرسول المؤيد بالمعجزة » وهو يوجب. 


ا--37 ا سه 


العم الاستدلالي » والعلم الثابت به يضاهي العم الثابت بالضرورة في القين . وأما 
العقل فهو سبب العم أيضاً » وما يثبت منه بالبداهة فهو ضروري كالعم بأن كل 
الشيءأعظم من جزئه» وما ثبت بالاستدلال فهو كسي. والالحام لسى من أسباب 
'المعرفة بصحة الشيء عند أهل الحق ». 
«الفصل الثالث : ص (4؟) 

العالم: وهو مبين في قوله : «والعالم يجمبع أجزائه حدث ؛ اذ هو أعبان 
.وأعراض » فالأعبان ما له قام بذاته » وهو اما مركب وهو الجسم » أو غير 
مر كب كالجوهر وهو الجزء الذي لا يتجزأ . والعرض ما لا يقوم بذاته »ويحدث 
في الأجسام والجواهر » كلألوان والأكوان والطعوم والروائح». 
الفصل الرابع : ص )1١(‏ 

الله : ويشمل قوله: ووالمحدث للعالم هو الله تعالى الواحد القديم المي القاط 
العلم السميع البصير الشائي المريد » لبس يعرض ولا جسم ولا جوهر ولا مصوو 
ولا حدود ولا معدود ولا متبعض و لامتحزىء ولا مثر كب ولا متناه ولايوصف 
بالمائئة ولا بالكيفة ولا يتمكن في مكان ولا يحرى عليه زمان ولا يشببه ثيء 
ولا مخرج عن عامه وقدرته شيء + . 
الفصل الخامس : (44) 

بعض صفات الله : ويشمل قوله : وله صفات ازلة قامة بذاته » وحمي 
لاهو ولاغيره » وهي العم والقدرة والحاة والقوة والسمع والبصر والارلدة 
والمشيئة والفعل والتخليق والترزيق » . 
لالفصل السادس : ص (7ه) 

صفات الكلام : يعبر عنها قوله : «والكلام ؛ وهو متكلم يكلام عو 
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حفة لهأز ليةليس منجنس الحروف والاصوات»وهو صفآمنافيةللسكوت والآفة. 
واه تعالى متكلم بها » آمر” نام عخير 5 والقرآن كلام ألله تعالى غير مخاوق » وهو 
مكتوب في مصاحفنا » حفوظ فيقاوبنا » مقروء بألسنتنا » مسموع بآذاتنا » غير 
حال فها » . 
الفصل السايع : ص (578) 

صفتا الخلق والارادة: وذلك في قوله : «والتكوينعفة لله تعالى أزلية» 
وهو تكوينه للعالم ولكل جزء من أجزائه لوقت وحوده » وهو غير المكون 
عندنا . والارادة صفة لله تعالى ازلة قائًة بذاته». 
الفصل الثامن ص )7١(‏ 

وؤيةالله: وهو وارد في قوله :« ورؤية الله تعالى بالبصر جائرَة فيالعقل» 
.واجبة بالنقل » وقد ورد الدليل السمعي بايجاب رؤية المؤمنين الله تعالى في دار 
الآخرة » فيرى لا في مكان ولا على جبة من مقابنة او اتصال شعاع او ثبوت 
مسافة بين الرائي وبين الله تعالى » . 
الفصل التاسع : ص (//) 

الله وافعال العباد : ويبدأ بقوله : «والله تعالى خالق لافعال العباد من 
الكفر والايمانوالطاعة والعصان. وهي بارادة الله تعالىو مشدئته وحكمه وقضدته 
وتقديره . وللعباد أفعال اختيادية بثابون بها ويعاقبون علها . والحسن منها برضا 
الله » والقبح مها لبس برضائه 6 
الفصل العاشر ص (..ه) 

التكليف ومسؤولية الانسان ع وهو قوله 5-5 والاستطاعة مع الفعل » 
.وهي حقيقة القدرة التي يكون بها الفعل . ويقع هذا الاسم على سلامة الأسباب 


ج89 جد 


والآلات والجوارح . وصحة التكليف تعتمد هذه الاستطاعة . ولا يكلف العبد. 
با لبس في وسعه . وما يوجد من الألم في المشروب عقيب ضرب الانسانوالاتكسار. 
في الزجاج عقيب كسر الانسان وما أسْببه » كل ذلك عخاوق الله تعالى » لا صنع 
للعبد في تخليقه . والمقتول مدت بأجله والأجل واحد . واحرام دزق » وكل” 
يستوفي رزق نفسه حلالاً كان أو حراماً » ولا يتصور أن لايأكل انسان رزقه 
أو يأكل غيره رزقه. والله تعالى بضل من يشاء ويبدي من يشاء . وما هو الأصلح. 
للعبد فلس ذلك بواجب على الله تعالى » . 
الفصل الحادي عشر :ص )٠١4(‏ 

احوال الآخرة . ويشمل قوله : «وعذاب القبر للكافرين ولبعض عصاة. 
المؤمنين» وتنعم اه لالطاعة فيالقبر بما يعامه الثةتعالىويريده. وسؤال منكر وذكير» 
ابت بالدلائل السمعبة » والبعث حت » والوزن حق والكتاب حق والسؤال 
حق والحوض حق والصراط حقوالجنة حق والنار حق » وهما مخاوقتانموجودتان . 
باقنتان لا تفنيان ولا يفنى اهاما » . 
الفصل الثاني عشر : ص )١١5(‏ 

الكبائر . ويشمل قوله : «والكبيرة لا تخرج العبد المؤمن من الايارتف 
ولا تدغل في الكفر . اله لا يغفر ان يشسرك به ويغفر ما دون ذلك لمن 
بشاء من الصغائر والكبائر . ويحوز العقاب على الصغيرة والعفو عن الكبيرة اذا' 
لم يكن عن استحلال » والاستحلال كفر . والشفاعة ثابتة للرسل والاخبار في 
حى اهل الكبائر بالمستفيض من الاخبار . واهل الكبائر من المؤمنين لا مخلدون. 
في النار» . 
الفصل الثالث عشر : (و؟١)‏ 

الاعات . ويشمل قوله :ه والايمان هو التصديق با جاء من علد الله. 
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والاقرار به . فأما الاهمال فبي تتزايد في نفسها » والايماث_لا يزيد ولا ينقص» 
والايان والاسلام واحد . واذا وجد من العبد التصديق والاقرار صح له 
ان يقول انا مؤمن حقاً » ولا ينبغي ان يقول انا مؤمن ان ساء الله . والسعيد قد 
يشقى والشقي قد يسعد » والتغير كون على السعادة والشقاوة دون الاس عاد 
والاسّْقاء وها من صفات الله تعالى . ولا تغير على الله تعاللى ولا علىصفاته 5 
الفصل الرابع عشر : ص(5؛١)‏ 

الرسل واللملائكة . ويشمل :< وفي ارسل الرسل حكمة » وقد ارسل 
لله تعالى رسلا من البشر الى البشر مبشرين ومنذرين ومببنين للناس ما يحتاجون. 
اليه من امور الدنيا والدين » وأيدهم بالمعحزات الناقضات للعادات . 

وَأول الانبباء آدم وآخرهمحمد عليه وعليم السلام . وقد روي بيان عددهم 
في بعض الاحاديث . والاولى ان لا يقتصر على عدد في التسمبة ؛ فقد قال الله 
تعالى : منهم من قصصنا عليِك ومنهم من لم تقصص عليك . ولا يؤمن في ذدكر 
العدد ان يدخل فيم من لبس مم أو يخرج منهم من هو فهم . وكلم كانوا عخيرينه 
مبلغين عن الله تعالى صادقين ناصحين . وأفضل الانبياء جمد صلى الله عليه وس . 
والملائكة عباد الله تعالى العاملون بأمره ولا يوصفون بذ كورة ولا انوثة . واله 
تعالى كتب اتزيها على انسائه وبين فها أمره ونبه ووعدهووعيده» . 
الفصل الخامس عشر : ص )١88(‏ 

المعجزات والتكرامات . والمعراج لرسول الله تعالى في البقظة بشخصه 
الى السماء ثم إلى ما شاء الله تعالى من العلى حت . و كرامات الأولاء حق » 
فتظبر الكرامة على طريق نقض العادة لاولي من قطع المافة البعيدة في المده 
القللة » وظبور الطعام والشراب واللباس عند الحاجة » والمثي على الاء وفي 
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الحواء وكلام الماد والعجماء وغير ذلك من الأشاء . ويتكون ذلك معجزة للرسول 
الذي ظبرت هذه الكرامة لواحد من أمته » لأنه يظبر يبا انه ولي » ولن يتكون 
ولا الا وأن يكون قا في ديانته » وديانته الاقرار برسالة رسوله » . 
اله صل السادس عشر : ص(155) 

اغلافة والامامة . ويشمل قوله : وأفضل البشر بعد نبينا أب بكر 
الصديق رضي الله عنه » ثم مر الفاروق ثم عثان ذو النورين ثم علي المرتضى رضي 
الله عنه . وخلافتهم على هذا الترتيب ايضأ . واخلافة ثلاثون سنة ثم بعدها ملك 
وامارة . والمساءون لابد هم من امام يقوم بتنفيذ أحكامهم واقامة حدودهم وساف 
تغورهم وتحبيز جموسْهم واخذ صدقاتهم » وقبر المتغلبة والمتلصصة وقطاع الطرق» 
واقامة المع والاعباد وقطع المنازعات الواقعة بين العباد » وقبول الشبادات القائة 
على الحقوق وترويج الصغائر والصغار الذين لا أولياء لحم وقسم الغنائم . ثم ينبغي 
ان ييكون الامام ظاهرا لا مختفيا ولا منتظراً . ويكون من فريش ولا يحوزمن 
غيرهم » ولا مختص ببني هاشم وأولاد علي رغي الله عنه . ولا يشترط أن ينكون 
معصوماً ولا أرف يكون افضل من أهل زمانه . ويشترط أن يكون من أهل 
الولاية » سائساً قادراً على تنفيذ الأحكام وحفظ حدود دار الاسلام وانصاف 
المظلوم من الظالم . ولا ينعزل الامام بالفستى والجور» . 
الفصل السابع عشر : ص(185) 

نبذ من المسائل التي يتميز بها اهل السئة عن غيرهم . وهذا يشمل قوله : 
« وتحوزالصلاة خلف كل بر وفاجر. ونصعلى كل بر وفاجراذا مات على الايمان. 
وتكفعن ذ كرالصحابة إلا بخير. ونشهد بالجنة للعشرةالذين برهم النيعليهالصلاة 
والسلامبالجنة . ونرى المسحعلى الخفينفي السفروالحضر. ولانحرم نبي التمر. ولايبلغ 
وليدرجةالانباء» ولا يصلالعبد الوحيث يسقط عنه الامر والهي . والنصوصعقى 
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-خلواهرها » والعدول عنها الى معان يدعمااهل الباطن إطاد . ورد الندوص كفر. 
. واستحلال المعصة كفر » والاستهانة بها كفر والاستهزاء على الشربعة كفر . 
..والأس من ابه تعالى. كفر » والأمن من الله تعالى كفر » وتصديق الكاهن بما 
تيريه عن القيب كقزر . واللعسدوم لب بثسيأة .. وفي دغاء الاحياه للآموات 
- وصدقتهم عنهم نفع لهم . والله تعالى يحسب الدعواتويقضي الحاجات. وما اخبربه 
٠‏ الني عليه الصلاةوالسلاممن اشر اطالساعة»من مر وج الدجالودابة الارضويأجوج 
. ومأجوج ونزول عسى عله السلام من السهاء » وطلوع الشمس من مغرا فبو 
حتى . والمجتهد قد خطىء وقد يصب . ورسل البشر افضل من رسل اللملائكة » 
-ورسل الملائكة افضل من عامة البشر » وعامة البشر افضل من عامة الملائكة . 


1530 


توجمكق النتعفي فاعماله 


هو جمر بن مد بن أحمد بن اسماعيل بن مد بن علي بن لقهان نحم الدين 
أبو حفص النسفي السمرقندي » ويسمى مفتي الثقلين'"' . وهو من أصكبر عاماء 
الماتريدية . ولد بنسف عام 44١‏ 4ه وزار بغداد وسككن يسمرقند وتوفي بها 
في ؟١‏ أو م١‏ حمادى الاولى عام ب«هه. اشتغل بالتفسير والفقه والحديث والكلام 
والاصول والتاريخ والادب والشعر واللغة . اخذ الفقه عن ألي البسر مد 
البزدوي وعن أخبه علي البزدوي فخر الاسلام وعن عطاء بن حمزة السغدي . وعن 
كثير غيرهم بلغوا أكثر من خمسمئة . وأبو البسر اخذ عن اسماعيل بن عبد 
الدادق وأبي يعقوب يوسف السياري . واسماعيل اخذ عن عبد الكريم بن موسى 
البزدوي جد والد فخر الاسلام البزدوي . وهذا عن ألي منصور الماتريدي عن ألي 
بكر الموزجاني عن أبي سليان الجوزجاني عن حمد عن الي حنفة . وابو يعقوب 
السباري اخذ عن الي اسحق الحا النوقدي عن الي جعفر المندواني عن الي نكر 
الاهمش عن الي بكر الاسكاف عن الي القاسم الصفار عن نصير بن يحبى عن مد 
بن مماعة عن الي يوسف عن الي حشفة . وتفقه عله ابنه ابو الليث احمد بن جمر 
المعروف بالمجد النسفي م اخذ عنه ابو بكر احمد البلخي المعروف بالظبيرصاحب 
كتابالبداية » واخذ عنه مد بن الحسن بن مد برهان الدين الكاماني وعبدا ليل 
الفرغاني المرغيناي وغيرهم . 

له عدة مؤلفات يقال انما بلغت المثة » منها : مع العلوم » والتسير في 


. الائس والجن‎ )١( 


هزه ح 


ال 





رمن 


تفسير القرآن » وسْرح صحبح البخاري المسمى : « النجاح في سرح كتاب اخباد 
الصحاح » ونظم الجامع الصغير للشببافي في فروع الفقه الحنفي » و كتاب الكل 
الاطول في التفسير » وله كتاب يعدد فيه امماه سشبوخه وامعه: تعداد شبوخ ممر. 
والامعار بلمتار من الا عار وهو من عشرين جزءاً » ومنظومة قبد الاوابد في 
الفقه وقد شرحها كثيرون منهم : الخطاب بن الي القامم القره حصاري 2 وابو 
البركات حافظ الدين النسفي وحمد بن مد ابو المحامد اللؤلؤي البخاري وهو سرح 
مشهور » وله منظومة الحلافنات في الفقه » و كتاب القند في عاماء “مر قند من 
عشرين جزءأ » وتاريخ يخارى » وطلبة الطلبة وهو في المصطلحاتالفقبية» وينسب 
اللكنوي هذا الكتاب لعبد الكريم بن حمد ر كن الاثمة » وهو ايضاً من تلاميذ 
عدر الاسلام البزدوي''' وله كتاب تطويل الاسفار لتحصل الاخبار . ويقول 
الاككنوي ان صاحب كشف الظنون بنسب له كتاب المشارع”"' 5 

أما كتاب العقائد فقول عنه ( هائز بيترلنس ) في مقدمة كتاب اصول 
الدين للبزدوي انه اشبر ما وضع عن الفقه لمذهب الماتريديين'" . ولقد وجدت 
اف اللكنوي بنسب هذا الكتاب الى جمد بن مد بن مد الي الفضفل 
#لبرهان النسفي المولود عام +.٠‏ ه والمتوفى عام 545 ه . ولكنه الوحيد الذي 
يقول ذلك دون اثبات'؛' » مع ان التفتازاني نفسه يقول في مقدمة سُرحه له انه 
لنجم الدين مر النسفي . وهذا مثال على بعض الاخطاء الني بقع فها كثير من 
المؤرخين والعاماء القدامى . 


. وينسبه البعض الى عبد الككرم البزدوي نفسه‎ . ١٠ ١١ص الفوائد الببية‎ )١( 
. (؟) المرجع السابق ص وم‎ 

() مقدمة كتاب أصول الدين للبزدوي . القاهرة ام ص4١‏ . 

(؛) الفوائد الببية صع ١5‏ . 
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تعقيق النصى 


في بدابة تحققي لنص الكتاب » اعتمدت على ثلاث نسخ مخطوطة م 
تحفوظة في دار الكتب الوطنية ( الظاهرية ) بدمشقى . وبعد الفراغ من تحقيقها- 
ومقارتتها تمكنت من الحصول على نسخة رابعة حفوظةفيالمتحف البريطافيقار نتها- 
ها لدي وأثبت الفروق بيها جبعاً . 

وك اميتي 1 

١‏ - نسخة الظاهرية : وهي محفوظة تحت رم ( ا١٠٠٠٠‏ -عام ) تقع.. 
في ه؛ ورقة بقباس 7 ١+‏ مم . ولكل ورقة هامش عرضه 7 مم نحوي 
كل منها حوالي ١0‏ سطراً مكتوبة بخط نسخي قديم معجم في أكاره ودون- 
شكل . ولون حبره أسود ما عدا مآن النسفي فهو باللون الأحمر . وعلى هوامش 
بعض:الضفحات قليل من الشروح والتصويبات . ورقها قديم أكلته الأرضة في 
كثير منالمواضع مما أثر علىإمكانية قراءته ثأثيراً سيثاً. وقد بدأ حبر النسخةيحرق. 
ورقباء وذلك دليلعلى قدمها . تم الفراغ منها يوم الأربعاء 1 سُعبان عام 16م ه- 
أي بعد وفاة المؤلف يسبع وعشرين سنة » ولم يذ كر ناسخها اممه . ويبدو أن 
هذه النسخة هي الأقدم . ولقد أعطيتها الرمز (1) . وكنت أفضل أث تكون. 
هي النسخة المعتمدة » لكن حال دون ذلك كثرة التثوهات في ورقها من 
أثر الأرضة . 

؛ - نسخة الظاهرية المحفوظة تحت رم ( مه4ة؛ ) وهي من بحلد 
يحوي عدة كتب » تحتل الترتسب الثاني بينها » من الورقة ( م ) حتى الورقة 
( 4 ) . قناسها ( ٠٠‏ »ا ١6‏ ) مم » ولها هامش عرضه ؛ مم تحوي كل ورقة 
سطراً» وهيذات خط نسخي معجم مع بع ضالشكل وباللو نالأسود ماعدا مقن 


-46 - 


3ظ10 


النسقي فبو باللونالأحمر. وعلى الورقة الأولى قبد تملك بامم : أحمد ابنالشيخ جمعة 
الإمام » وآخر بامم مد البنا أحمد القواص . وعلى الصفحات ١(‏ م جلدال) 
تعليقات وشروح » أما بقبة الصفحات فتخاو إلا من بعض التصويبات .تم ذسخها 
يوم الأربعاء ؛؟ رجب سنة ههه ه . ولقد أعطيتما الرمز ( ب ) 

م نسخة الظاهرية ذات الرغ ( ١ه‏ ) بقياس )1١ *»1١84(‏ مم 
للورقة وجامش عرضه ووه مم . خطها فارمي حدن » معجم في أوله مع بعض 
الشكل » مبمل في أكثره وخاصة في الرسط . في كل صفحة بين ١١‏ إلى ١7‏ 
سطراً . وعلى الحوامش شروح وتعلقا تتجاوزته الى ما بين السطور » وقد كتبت 
بأشكال تزيبنة متفاوتة . والصفحتان الأوليان محدولتان بالألوان وعليها بعض 
الأسكال. المذهبة الدققة . وعلى الوجه الأول للورقة الأولى قبود تملك » الواحد 
مطموس والثاني بامم عبد اليد ( ٠..؟‏ ) في سنة ١١4١‏ ه . والثالث بامم :عمد 
( ... ؟) ابن عبد الشكور ( ... ؟ ) وقد أصابت الرطوبة الأوراق فشوهتها» 
لكا لم تؤذ الكتابة . ولقد تميز مآن الندفي خط مذهب فوقه. أما بقية الكليات 
فقدأحيطت باطار مذهب دقبق . لبس لا أي تاريخ ولم يذ كرناسخها اسمه. وقد 
أعطيتها الرمز ( ج ) . 

؛ ‏ مخطوط ااتحف البريطافي الحفوظ تحت دم ( 4265 ) تقع في د 
ورقة من المجم المتوسط . عدد أسطرها بين ١8 - ١0‏ سطراً ولبس علهاحواش» 
لكن بعض صفحاتها تحوي قلب لا من التصويبات . كتبت مخط نسخي مقروء 
ومعجم أ كثره مع بعض ااشكل . أما الصفحات :(كرب-ورأ_بوب 
دوءأ-يوب_ومأ_هورب .عأ .عب رأ .وأ .ب ب )نقد 
كتبت بخط عادي مغاير للخط الأول » صعب القراءة أحباناً . ويبدو من صورة 
المحطوطة ان هذه الورقات احدث عبداً من بقبة الورق » ويرجح ان اصوغما 
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سقطت في وقت من الأوقات فأضفت ه ذه الصفحات في زمن لاحق بعد ان 
كتبت من قبل ناسخ آخر . 

ولقد تميز متن النسفي بوضع خط فوقه . لم بذ كر الناسخ اسمه او تاريخ 
الفراغ من كتابته . هذه النسخة اعطيتها الرمز ( د ) 

اعتمدت النسخة ( + ) للرجوع الها » ولكنني لما وجدت ان كل النسخ 
تحوي أخطاء » وان فيا نقصأوحنفاً فضلت اثبات ماوجدته الأصوب ينها جمعاء 
وان كنت جهدت في اثبات ما في النسخة ( ج ) قدر الامكان . 

ولقد آثرت اخراج الكتاب ما جاء على يد صاحبه دون تبويب » وذلك 
لصعوبة الوقوف عند عبارة معينة ينتهي بها فصل ويبدأ بعدها فصل آخر . ومع 
ذلك فقد جعلت له تقسيماً مستقلا إلى فصول في الصفحة ( 37 ) من مقدمة. 

وأشرت الى الفروق بين النسخ في الحاشية وأهملت الفروق المتكررة 
أو ذ كر الفارق في كتابة بعض الكلمات بين عصر النساخ وبين عصرنا . وأثبت 
بعض الشروح والتعليقات الواردة في النسع والتي وجدت فائدة من ذ كرها وهي 
من آراء بعض العا اء الذين تلوا التفتازاني . وكل هذا أشرت اليه بالارقام 
( 8-7-1 ... ) ولقد ميزت من النسفي بكتابته خط أسود ووضعته ضمن 
قوسين صغيرين « » ووضعت الكليات الساقطةمنالنسخة (ج) ضمنمعقوفين [ ] ٠‏ 

أما ترجمة الأعلام وشرح بعض ما يحتاج إلى شرح وذ كرلحة عن الككتب 
الوارد ذكرها وتخريج الأحاديث والآنات فقد أشرت لا بالأحرف (أ- ب 
ج ... ) وذكرت بعض الحوامي المفيدة لمصلح الدين الكتلي من حكتابه 
( حاشية الكستلىي على شرح العقائد ) المطبوع عام ١٠١‏ ه في القطنطينية» 
وأشرت إلى أرقام صفحاتها . الحقق 
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علبنيت 


طن 


وكبدو فيهما 


التعليقات ذ 


ات الأشكال التزدشة 


راموز الصفحتين الأولى والثانية من نسخة الظاهرية (ح) المءتمدة في التحقيق » 
التي 


تجارزت 


ال حوامش الى مابين سطور المتن . 









1 

5200 س0 

ارج رار و1470 ازوف 
1ر1 





2 7 
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راموز الصفحة الأخيرة من فسخة الظاهرية ( < ) وتبدو فيا بعض التعليقات 
ذات الأشكال التزيينية . 


)متم 

مصصير بصسم اذك مومسم 
2 

مومه روه ل 


وجب متم ممصم وممماجت 
1 16 مضي" كرا بكب كر 
0 | 
ةزوم دم مح أن 1ك يس 
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ماك كه ات ا 9و يكوه و محم 
11 اك كر وه 


17217ب بوب 39 
10 01 لي 0 


او او : ا 
ا ا 0 3 
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محرو موعصر قير 6.6 
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27 ل د 


بر بج 00 2 


3 


20 
8 


ل معني مسسرر ببس فح يهم ورعبه بي > 


5720 
00 
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الصفحة الأخيرة من نسخة المتحف البريطافي (د) وفها خاتة الكتاب . 


حاقهات 


بكيم جص ا 2-6 (ر اأخكعوم جسم مضي على متصبسر 20066 
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ا يد المرحب” اله إمزة | 0 
١‏ 5 1 3 مسي هرا 0 0 
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م ل ا 
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متمد الجرع ا مداوض اوها 
1 السك :لاست لمعا سعواات 2 ع 
٠‏ يرعزالهوعتريه وإلاذه ودد_# _دهدا ا اعابت لد ىاب 
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1 قة | 0 20 1 
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الصفحة الأخيرة من نسخة الظاهرية ( ١‏ )وفيا ناية الكتاب وبداءة كتاب آخر 


59 لاه 
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خوىم وه حدىء تم سما نب يق 


( خ ) تكو بص ص وعتبيا بصمبسي رخ) قكى صد صمي ومس وك 
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15 ) مسي مس عي هوم مس6 ع ا يب ا 
و لصي تب ب نخس سكو مو وت عر 
| جك عر بصي قجس متم سم حو سر ددني 
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وم)عفن)؛ ل 
0 اس لم 
57-7 دلإْلِلسْنقن” 


في أصول لبر قعلرالكلام 


كتاب 
شح العقايح 


في أصو ل الديى فى علم الكلام للشيخ للع الديى التفتاز ان 
تغمده أله بوهمقه ه المتعلميى أجمعيى ا 


(+) اخترء هذا العنوان المثبت على غلاف النسخة « د » 
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ببسم ملام 
#000 
ونه السعين 

| الجدلث المتوحديحلال ذاته وكال صفاته» المتقدس'" في نعوت الجبروت ١[‏ ب] 
عن سُوائب النقص ومماته » والصلاة والسلام ''' على نبيه د المؤيد بساطع 
حججه وواضح بسّناته » وعلى آله ''' واصحابه هداة طرق اق وحماته . 

وبعد: فان متى عل '4" الشرائع والاحكام . / وأساس قواعد [؟15] 
عقائد الإسلام » هو علم التوحيد والصفات الموسوم بالكلام » المنجحي 
من '* غباهب الشتكوك وظامات الاوهام » وان التصر المسمى بالعقائد 
للامام المهام قدوة عاماء الاسلام نحم الملة والدين جمر النسفي أعلى الله درجته في دار 
السلام » يشتمل من هذا الفن على غرر الفوائد ودرر الفرائد '"' في غمن فصولهي 
للدين قواعد/ وأصول » واثناء نصوص هي للقين جواهر ونصوص » مع غاية من [ث9اب] 
التنقسح والتهذيب »ونهاية من حسن التنظم ”"" والترتب . فحاولت أناشرحه شرحاً 
يفصل #لاته وبين معضلاته وينشر مطوياته ويظبر ممكنوناته » مع توجياه 
الكلام '*' في تنقبح » وتنبيه على المرام مع '!' توضيح » وتحقيق للسائل غب* 

* البسملة ليست في النسخة المعتمدة ( ح ) وقد ائبتناها من نسخة (() 

)١(‏ أ المتقدس المننزه 

6 باد: السلام عحذوفة . 

(ع) ج: وآله. 

)ع عل : ناقصة في د . 

)ه( أ ج : عن غياهب . 

(1) ج : غرر الفرائد ودرر الفوائد . 


0( ج : التعظيم . 
)0( أد : توجيه لاكلام . 
(5) أبد: في توضيبح . 


00 


[ © 1] تقرير | وتدقيق للدلائل اثر تحرير» وتفسير للمقاصد بعد تمبيد » وتكثير للفوائد مع 
تحريد » طاوياً كدح المقال عن الاطالةوالاملال » ومتحافياً عنطرفي الاقتصاد )١'‏ 
والاطناب "2 والاخلال .والله الحادي الى سبيل الرسّاد 6 والمسؤول لنبل العصمة 
والسداد » وهو حسي ونعم الو كيبل : 
[+ب] اعلم ان الاحكام الشررعبة | مها ما يتعلق يكيفية العمل 
م فرعة وعمللة ( ومنها ما يتعلق بكدفية الاعتقاد *؟' وتسمى '" 
أصلة واعتقادية » والعلم المتعلق بالاولى يسمى علم الشسرائع والاحكام 
لما انها لا تستفاد الا من جبة الشرع »ولا يس *'' الفهم عند اطلاق الاحكام إلا 
[ ؛ 1] الها. وبالثانية علم التوحيد والصفات لما ان ذلك أشهر مباحثه | وأشرف مقاصدم . 
وقد كانت الأوائل من الصحابة والتابعين » رضوان الله تعالى علوم أجمعين »لدفاء 
عقائدهم ببركة صحبة ''" الني 2 وقرب العبد بزمانه » ولق ل '*' الوقائع 
والاختلافات وتمكدنهم ”29 من المراجعة ال ىالثقات» مستغنين'١١)‏ عن تدوين العامين 
[؛ ب] وترته) ابواباً وفصولاً وتقرير مقاصدهما فروعا واصولاً » الى ان حدئث | الفتن 
بين المسامين "١١‏ والبغي على أئمة الدين»وظبر”"١‏ اختلاف الآراء والميل الى البدع 
)١(‏ ب : الاقتصار . 
(9؟) ده : الاقتصاد]الاطناب . 
(+) أبج ؛ سمى . 
)20( أ : ما يتعلق بالاعتقاد , وكذاني ب د. 
(ه) سمى . 
)3( ح : ويسسيق . 
(؟) ج : ببركة الني . 
)ه) أ: وقلة . 
() أ.ج : وتمكيم . 
)00 ب : مسةؤئيين . 
)0١(‏ أ : من المسامين . 
(؟١١)‏ أءفظبر. وكذانيب. 


سس اخ للدم 


2/5 


والأهواء » و كثرت الفتاوى والواقعات ' والرجوع الى العاماء في الممات » 
فامْتغلوا بالنظر والاستدلال والاجتهاد والاستنياط » وتببد القواعد والاصول » 
وترتبب الابواب والفصول » وتكثير المسائل بأدلها وايراد الشبه بأجوبتها » 
وتعيين'"" | الاوضاع والاصطلاحاتوتبيين المذاهب والاختلافات. ومموا مايفيد [ ه آ 
معرفة ”" الأحتكام العملية عن أدلتها التفصلية بالفقه » ومعرفة اه وال الأدلة 
اجمالاً في افادتها الاحكام باصول الفقه » ومعرفة العقائد عن أدلتها بالكلام » لأن 
عنوان مباحثه كان قولهم : الكلام كذا و كذا '؟',ولان مسألة الكلام كان شيو 
مباحثه وا كثرها نزاعاً وجدالاً » حتى ان/ بعض اتغللة(آ) قتل كيرا من [ه ب] 
أهل المق لعدم قوم يخلق القرآن. ولأنه يورث قدرةعلىالكلام في تحقيق الشرعيات 
وإلزام الخصوم » كالمنطق لافلسفة » ولأنه أول مايحب من العاوم الي الفا تعسلم 
وتتعلل *" بالكلام »فأطلق عليه هذا الام لذلك » ثم خص به "' ولم يطلق على 
غيره تقميزاً . ولأنه انما يتحقق بالمباحثة وادارة''" الكلام من الجانيين | ٠‏ وغيره قد ]1١[‏ 
يتحقق بالتأمل ومطالعة الكتب » ولانه ١‏ كثر العاوم خلافاً ونزاعاً فنشتد افتقاره 
الى الكلام مع امخالفين والرد علهم » ولأنه لقوة ادلته صار كأنه هو الكلام 
دون ما عداه من العلوم» ما يقال للأقوى من الكلامين : هذا هو الكلام » ولانه 


. أ: في الواقعات , وهي جائزة‎ )١( 

(؟) ج ١‏ وتعين , 

)2 أ : سموا معرفة ما يقيد . 

(؛ ) أ الكلام في كذا » وكذلك في ب . د . 
(0) 1 : يعر ويتعلء وكذا في ج. 

(1) به : اقصة في ج. 

(؟) > : وارادة. 


0 () يعني بهم المعتزلة الذين تمكدوا من السيطرة على الدولة العباسية زمن المأمون . 
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[ ب] لابتنائه على الأدلة القطعية المؤيد أكثرما بالأدلة » أسْد العاوم | تأثيراً في 

القلب وتغلغلا فيه » فمي بالكلام المثتق من الكام وهو الجرح » وهذاهو 
كلام القدماء . ومعظم خلافياته؛ مع الفرق الاسلاممة خصوصاً المعتزلة»لانهم اول 
فرقة أسسوا قواعد الخلاف لما ورد به ظاهر السنة وجرى عليه جماعة الصحابة ؟) 
رضوان الله علهم ''' في باب العقائد ؛ وذلك ان رئيسهم واصل بن عطاء(آ) » 
قد اعتزل عن '" بحلس اسن البصري » يقرر ان مرتكب الكبيرة لبس بؤمن 
ولا كافر » ويثبت المنزلة بين الانزلتين (؛' . فقال ”*؟ الحسن البصري""': قد اعتزل 
عنا» فسموا المعتزلة . وهم يسسّون ''' انفسهم اصحاب العدل والتوحيد لقولهم 4 
بوجوب ثواب المطبع وعقاب العاصي على الله تعالى » ونفي الصفات القدمهة 
عنه '5). ثم انهم توغلوا في علم الكلام وتشيثوا بأذيال الفلاسفة في كثير منالاصول» 

. من الصحابة . (؟) أ بزيادة احعين‎ ٠ ب‎ )١( 

(») أ: اعتزل بحلس , وكذا في ب . د. 

(4؛) في تعليق على ج : أي بين الكفر والايان ؛ لا بين الجنة والنار كما ظن 
البعض من كلام المعتزلة » لان مرتكب الكبيرة يخلد في النار عندم . 

(ه) + :قال, (1) أ : البصري ساقطة, و كذا في د . 

)9( أ:سواء وكذافيبِد. 

)م( في تعليق على <: اشارةالى علة تسميتهم أنفسوم باصحاب العدل, لان وحوب 


ثواب المطيع ووجوب عقاب العاصي نفس العدل والانصاف . 

(9) عنه : نافصة في ج . 

(أ) ولد سنة ٠‏ مه بالمدينة وتوف سنة ١٠م#٠‏ ه .رهو رأس المعتزلة المعروف 
بالغتز ال ( ابو حذيفة )!تنسب اليه طائفة تسمى الواصلية . وكات يرسل اصحابه يع 
الاقطار لنشر مذهب المعتزلة . وهو تميذ الحسن البصري صاحب الحلقة المشوورة المولود 
بالمدينة سئة 5١‏ ه والمتوفى بالبصرة سنة 1١١٠‏ ه . ( انظر وفيات الاعيان رم و٠‏ 
ومعحم المؤلفين ج ١+‏ صفحة وه١).‏ 


ل 
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ومّاع مذههم فيا بين الناس الى أن قال الشبخ أبو الحسن الأسشعري( أ) لاستاذه 
أي علي الاي( ب) : ما تقول في ثلاثة اخوة مات أحدهم مطبعاً والآخر عاصاً 
والثالث صغيرا ؟ 2٠”‏ فقال : ان '" الاول يثاب بالجنة ”" » والل الي يعاقب 
بالنار » والثالث لا يئاب ولا يعاقب ؟'. / قال'*' الاشعري : فان'' قال [ 117] 
الثالث : يارب لم أمَتني صغيرا وما ابقيتني الى ارت أكيبر فأومن 
بك واطعك فأدخل الجنة ؟ فقال : يقول الرب : افي كنت 
أعم منك انك ”'" لو كبرت لعصيت فدخلت النار » فكان الأصلع *' لك ان 
تموت صغيرا » قال الاسُعري: فان قال الثاني يارب لم -لم' تمتني صغيرا لثلا اعصي 
فلا ادخل النار » ماذا يقول الرب ؟ فبت الجبّافي » وترك الاعري منيه 
واسشتغل هو ومن تبعه بابطال رأي المعتزلة واثنات ما ورد به السنة ومضى عليه 


. صفغير‎ :-> )١( 


)0( ان : ساقطة في د . )ع( بالجنة : ساقطة في > . 
(؛) ب : لايعاقب ولا يثئاب . (ه) ب:مٌ قال . 
(5) جو وان. (؟) 1آ: ان لو كبرت . 


() فيتعليق على ج : وهو مبني على مذهب الممتزلة؛ وهوان الأصلح للعبدواجب 
على الله تعالى عندمم . يخلاف أهل السنة والجماعة , فان الأصلح لا يحب على الله تعالى 


ْ عندم ١فان‏ الله تعالى يغفر لمن يشاه ويعذب من يشاء سواء كان مطيعاً أو عاصياً . 


(5) الرب : ساقطة في ج . 


( ]أ ) هو ابو الحسن علي بن اماعيل الاشعري توفي سنة عم ه . زعي المذهب 
الاشعري ؛ وقد كان على الاعتزال م رجع عنه . وقد ايده نظام الملك السلجوتي . 
( انظر ابن خلكان رقم ؟5٠غ‏ وطبقات. الشافعية للسبكي ) . 

(ب) رئيس المعتزلة بالبصرة ولد في جبي ( خوزستان ) وتوفي سنة .مم ه. 
( وفيات الاعيان رقم ولاه ) . 
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جماعة ٠‏ الصحابة ''' فسمّوا اهل السنة وابماعة(أ) ثم لما نقلت الفلسفةالى العربية 
وخاص فها الاسلاميون » حاولوا الرد على الفلاسفة فها خالفوا ”'" فيه الشريعة 
فخلطوا بالكلام كثيراً من الفلسفة *؟' ليتحققوا *' مقاصدها » فيتمكنوا من 
ابطاها '' وهم حرا 6« الل ان ادرحوا فيه معظم الطسعيات والافيات بد 
وخاضوا في الرياضيات حتى كاد لا يتميز عن الفلسفة لولا اسْاله على السمعيات . 
[؟ ب] وهذا هو كلام المتآخرين. وبالجة هو أشرف العاوم لكوث / اساس الأحكام “8 

الشرعءة ورئس العلوم الدينية » و كون معاوماته العقائد الاسلامة » وغايته 
الفوز بالسعادات الدينية والدثاوية » وبراهنه الحجج القطعة المؤيد اكثرها 
بالأدلة السمعية. وما نقل عن بعض "1 السلف منااطعن فيه '١١'‏ والمنع عنه ١"‏ 
هولامتعصب في الدين ١‏ والقاصر '' عن تحصل البقين » والقاصد افساد عقائد 
المسامين » والخائض فيا لايفتقر اليه من غوامض المتفلسفين » والا فكيف يتصور 

)1( 1 و عق هلية الناعة».وكذالاق يد : 

0( الصحابة ساقطة في د . ب . )2( ح : خلفوا . 

(؛) ح : الفلاسفة . (ه) - : ليحققوا . 

(1) ح : فيمكنوا بائباتها بابطالها ! 

(؛) جح : والافات . 


)4( ج , أساس الملوم . 

() بعض : ناقصة في أ وكذا في ج . د . وقد وردت كلمة الدنياوية همكذا في 
حميع النسخ . 
)٠١(‏ في تعليق على ج, أي في الاشتغال بهذا الع . قيل الطاعن أمد بن حنبل. 

. ب : فاما , وكذا في د‎ )١١( 

(؟١)‏ + : انما هو التعصب في الدين . 

! ب : والقاصي » ج : والقصر‎ )١( 

( أ ) اكثر أهل السنة والماعة في العراق والشام وخر اسان م الأشعرية ؛ وفي 
ما وراه النبر م الماتريدية ( انظر مقالات الاسلاميين.ج ١‏ ص ٠‏ 0» وحاشية 


الكستلي ص ١١‏ ) 
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المنع مما هو اصل الواجبات وأساس المشروعات؟ثم لما كان مبنى اكلام على 
الاستدلال 2 يوجود الحدثات على وجودالصانع وتوحمدهوصفاته وأفعاله » ثم منها 
الى سائر السمعبات *''؛ ناسب تصدير الكتاب بالتنبيه '' على وجود ما يشاهد من 
الاعبان والاعراض » وتحقتى ”4' العم بها ليتوصل ”*" بذلك الى معرفة ما هو 
امقصود الأم''' فقال: «١‏ قالأهلالحق » وهو المي المطابق للواقع» يطلق 
على الأقوال والعقائد والاديان والمذاهب باعثبار اسْتّانها على ذلك ويقابكه الباطل. 
وأما الصدق فقد سّاع | في الأقوال خاصةويقابك الكذب » وقد يفرق بننما بان [ 8 أ ] 
المطابقة تعتبر في الحق من جانب الواقع وفي الصدق من جانب الحم فعنى صدق 
امم مطابقته للواقع'" »ومعنى حقيته ”*' مطابقة الواقع اباه. « حقائق الأشياء 
للرققيج. سينا" التي جونافكدنا بطاتيء ع عي #الإطيوان الناطى بإلنسبة لي 
الانسان'١١'ءيخلاف١١'الضاحك‏ والكاتب مما يمكن تصور الانسان بدونه فانه من 
العوارض. وقديقال: انمابه'؟١‏ الشيءهوهو باءتبار تحققه حقيقة »و باعتار تشخصههوبة 


)١(‏ فتعليق على ج : الاستدلال : ان ينتقل الذهن من الأثر الى المؤثر كالدخان 
مع النار . 

(؟) في تعليق على ج : السمعيات : ما يتوقف بالسمع كأفعال الغير والقيامة » 
كاامبوة والخلافة وغبرها لان تلك الاحكام لا قدرك بالعقل بل بالسماع من الرسول ع'.م . 

(©) بالتكبية #بناقصة افيات: . 

)ع أ: وتحقيق . وكذا في ب. د. 

(ه) ج : ليتوسل. وكذا في د .وهي جائزة . 

3( أ: ولام . 

(؛) د :الواقع » وكذاني ب]. 

() أ: حقيقته . 

(5) اه : وعطانيقة . 

() أ : كالحيوان الناطق للانسان . وكذا في ب د . 

(1ح) د : يخلاف مثل الضاحك . 

.. أ: انما به الغيء‎ )١( 
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[هج] 


ومع قطع النظر عن ذلك ماهية » والشيء عندنا : الموجود » والثبوت والتحقق 
والوجود والكونالفاظ مترادفة'"' معناها بدهي التصورءفان قبل :فالس بثبوت 
حقائق الأساء يتكون لغوا بنزلة قولنا الأمور الثابتةثابتةءقلنا: المراد انمانعتقده 
حقائق '"' الأسّاء ونسمبه *" بالامماء من الانان والفرس والأرض والسماء ©) 
أمور موجودة في نفس الأمرءكما يقال: واجب الوجود موجود'*". وهذا الكلام”"' 
مفيد ربا يحتاج الى البيان»و ليس *"' مثل قولك: الثابت”* ثابت / ولا مثل قوله: 
انا ابو النجم وسُْعري سُعري '*' علىما لايخفى [ ! ] وتحقيق ذلك ان الشيء قديتكون 
له اءتبارات مختلفة يتكون الحم عله '١١'‏ بشيء مفيدا بالنظر الى بعض تلك 
الاعتبارات دون البعض . كالانسان اذا أخذ من حيث انه جسم » ماكان الح 
عليه بالموانية مفندا » واذا اخذ من حبث انه حيوان ناطق كائ ذلك لغوا . 
« والعامبها » أيبالحقائمنتصوراتماوالتصديقيها وباحوالها «متحقق» وقيل: 
المراد به ١'‏ العلم بثبوتها للقطع بانه لا علم بجميع المقائق . والجواب اث المراد 

)١(‏ في تعليق على ج : أي عند اهل السنة والجماعة . بذا اشارة الى رد قول 
المعتزئة حيث يقولون ان الشيء اعم من الوجود . 

(؟) ب : انما نعتقده ,"أ : من حقايق . 

(+) أ: وتسميته , وكذا في بج . 

(؛) أ: واسما والأرض ء وكذا في ب د. 

(ه) د : موجودة . 

(1) د:وهذاكلام, وكذافيا. 

(؟) أ:ليس, وكذاءفيد. 

(4) الثابت : ناقصة فيج . 

() أ : وشعر على ما يخفى .ب : وشعر ؛وشعر ‏ ولعلهيقصد: تفسير الشي«ينفسه. 


)06 د : عليه الحكم , وفي ح : الحكم عليه بشيء مفيد . 
)١١(‏ به :ا قصة في د. 


0-7 
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بها '٠'‏ انس ردأ على القائلين بأنه لا بوت لشيء '" من اللقائق ولا علم بشبوت 
<قيقةولا .عدم ثوتا *" «خلافاًفسوفسطائية» فانمتهم منيتكر حقائق الأشاء 
ويزعم انها '؟' أوهام وخبالات باطلة وهم العنادية . ومنهم من يتكر ثبوتها ويزعم 
انها تابعة للاعتقادات ءحتى اناعتقدنا الشيء'*' جوهر ا فجوهر » وعرضا فعترض» 
وقدا "'' فقديم مق حادثا فحادث » وهم العندية'"". ومنهم من يتتكر العلم بشوت 
الشيءولائبوته '* ويزعم انه شاك" وشاك” في انه شاك" وهلم جرا وهم اللاأدزية. 
لنا تحقيقا(آ): انا نحزم بالضرؤرة بشبوت/ بعض الأشياء بالعبان وبعضها بالبيان. [ هأ ] 
والزاما انهاذا '؟' لم يتحقق نفي الأسشاء فقد ثبتت 4٠١‏ وان تحقق- والنفي ١١‏ 
حقبقة من اللقائق لكونه نوعاً من الحم فقد "1 ثبت شيء من المقائق فلم 
يصحنفها على الاطلاق . ولا يخفى انه انما بمّ على العنادية؛ قالوا : الضرورياتمنها 
حسيات 350 والمس قد يغاط كثيرا كالأحول يرى الواحد اثنين » والصفراوي 


)١(‏ بها : أقصة في ب د. 

)2( أب ج : اشيء . 

() كلمتا : حقيقة ولا , غير ظاهرتين . 

(4) جين انا 

(ه) د : حت انها اعتقدا , وفي ج : اعتقدة الشيء . 

(1) د :او عرضأء ]: جوهراً أو عرضاً فعرض . وفي ب ج :وقدياً . 

)٠(‏ العندية يتكرون ثبوت الحقائق ونحققها في الخارج ( من حاشية على ج). 

(ه) د : بشبوت شيء ؛ وك ذا في ب . وفي ب »د : ولا بثبوته . اي العل 
بثبوت الشيء او عدم ثبوته . 

)( أبد:اذل. 

)60 أج : ثبت . 

)١١(‏ أ: فالنفي. 

(؟١)‏ فقد : ناقصة في باد . 

(؟١)‏ أ: الحسيات . 


(1) قد تون اختصار]ً لقوله : لنا رأي بحقق تحقيقاً . 
كد قرؤت 
2-2 يي 
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يحد الحاو هرا » ومنها بديهيات»وقد يقعفها الاختلاف '١'‏ وتعرض *'' سبه يفتقر 
في حلها الى انظار دقيقة »والنظريات فرع للضروريات» فسادها ”" فسادها » ولهذا 
كثر فها اختلاف العقلاء . قلنا : غلط الس في البعض لأسباب جزئة لا ينافي 
الجزم بالبعض » بانتفاء اسباب الغلط » والاختسلاف في البدهي لعدم الإلف أو 
لخفاء '؟' في التصور لا ينافي البدادة » و كثرة الاختلاف لفساد *' الانظار لا 
ينافي '"' حقيقة بعض النظريات. والمقانه لا طريقالىالناظرة معهم » خصوصاً 
اللااددية لأنم لا يعترفون بعلوم ليثبت به تحبول *' » بل الطريق الها © 
معبم تعذيهم بالنار ليعترفوا او يحترقوا . وسوفسطا: اسم لاحكمة المموهفة 
والعلم المزخرف؛ لأن سوفا معناه العلم والحتكمة »واسطا معناه المزخر ف والغلط 
[ه ب] | ومنه اسْتق تالسفسطة م *"' امتقت الفلسفة منفلاسوف'١٠'‏ أي تحب الحكمة 
« وأسباب العلم » وهو صفة يتحلى بها المذ كور لمن قامتهي به , "١‏ أي يتضح 
ويظبر ما بذكر ويمكن أن يعبر عنه ©" ؛معدوماً كان أو موجود"٠‏ »فشتمل 


)010( أد : اختلاف . وفي ب اختلافات . 
(؟) 00 : يعرض. 

)0 أ ؛ الضروريات . وفي ب د : الضروريات ففسادها . 
(غ) بج : أو الحفاء . 

(ه) بد : الاختلافات . 

(1) أب :لا تناني . وهي جائزة . 
))( ب : المجبول . 

(ه) أب د : بل الطريق تعذيهم . 
(9) اشتقت .. كا : ناقصة من ج . 
)00 أب د : فيلاسوفا . 

. باد :لمن قامت به‎ )9١( 

(؟1) عنه : ناقصة في < . 

)ع0 أب د : موجوداً لان أو .عدوما. 


لت 


ل عيب يي سيبس سس سبي 
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ادراك الحواس "٠١‏ وادراك العقل من التصدورات والتصديقات القبنة وغير البقبنة 
يخلاف قوهم صفة توجب تميزاً لا يحتمل النقض ؛ فانه وان كان شاملا لادراك 
الحواس بناء على عدم التقسد بالمعايي » وللتصورات ''"' بناء على انما لا نقائض لما 
على ما زجموا » لكنه لا يشمل غير القنات من التصديقات ؛ هذا ولكن ينبغي 
ان يحمل التجلي على الانتكشاف التام الذي لا يشمل الظن» لأن العم عندهم مقابل 
لظن . « الخلق » أي للمخلوق *'" من الملك والانس وان ءبخلاف علم الخالق 
تعالى» فانه لذاته لابسبب *؛' من الاسباب «١‏ ثلاثة : الحواس السلممة والخبر 
الصادق والعقل » ب الاستقراء » ووجه الضبط ان السبب ان كان من خادج 
فالخير الصادق » والا فان '*' كان آلة غير المدرك » فالحواس وإلا فالعقل . فان 
قل :السبب المؤثر في العلوم كلها هو الله تعالى»لانها ثابتة يخلقه وايجاده '"؟ من 
غير تأثير للحاسة واأبر | والعقل . والسبب الظاهري » كالنار للاحراق » هو 
العقل لاغيره » فانما ”'' الإواس والأخبار لات وطرقفي الادراك”. والسبب 
المفضي في الخملة بارث. مخلق الله تعالى فا (9) الع ل معه بطريق حجري العادة 
ليشتمل ٠١”‏ المدرك كالعقل » والآلة كالحس والطريق كاخبر » لاينحصر في الثلاثة 


. الحواس : ناقصة في ج‎ )١( 

(؟) أ بد ؛ والتصورات . 

)ع ب د : أي الخلوق . 

(4) د هلا بسيب منفصل من الاسباب . وفي أ ب : لا لسيب . 
(5) د:والافلا. 

(د) بد : لأا بخلقه وايجاده . وفي ج : انها بخلقه وايجاده . 
)02( أب د: وافا . 

(م) ب : الادراكات . 

)( فينا : ناقصة من ح » د . 

)6 [ غاب وج لبغمل , 


د 
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بل ههنا شياء آخر '٠١‏ مثل : الوجدان والحدس والتجربة ونظر العقل بع ترتيب 
المبادىء والمقدمات . قلنا : هذا على عادة المشايخ في الاقتصار ''' على المقاصد » 
والإعراض ''' عن تدقنقات الفلاسفة» فانهم لما وجدوا بعض الادرا كاتحاصة '؟! 
عقسب استعمال المواس اظاهرة الي لا سك فيها سواء كانت ** من ذوي العقول 
او غيرهم » جعلوا المواس احد الأسباب » ولماكان معظم المعلومات الدينية 
مستفادا من الخبر الصادق جعاوه سببا آخر » ولمالم يثيت عندهم "' الحواس 
الباطنة المسهاة بالحس المشترك والوهم وغيرذلك » ولم يتعلق لهم غرض بتفاصيل ”"' 
المدسيات والتجريبيات **' والبدهيات والنظريات وكان مرجع الككل '؟' الى 
[ ١٠ب]‏ العقل جعلوه سببآ مثا | يفضي الى العلم بمجرد التفات» أو انفمام حدس أو تجربة 
أو ترتتب مقدمات » فجعلوا ٠١!‏ السبب في العلم بأن لنا جوعا وعطشاً #وزانك 
الكل أعظم من الجزء » وان نور القمر مستفاد من نور ١٠‏ الشمس ©» وان 
السقمونا مُسبل » وان العالم حادث » هو العقل . وان كان في البعض باستعانة, 


من الحس «والحواس ,» هي ١"!‏ أجمع حاسة بعنى ١"‏ القوةالحساسة!؟١'.‏ رخس 


. ج: آخر. (؟) أجد: الاقتصاد‎ )١( 
. أد : الاغراض . (؛) حاصلة , ناقصة فيج‎ )»( 
(ه) ب نان . (5)<:عنلد.‎ 


(؟) د : تفاصيل . وفي | : من منتصف بسار الصفحة نحذوف وعليه لام لا 
علاقة له بالموضوع . 

(م) ج : التجربات وي ب : التجريبات . 

(و) + : المرجع الى الكل. . 

)٠١(‏ ب ؛: وجعلوء . (81) إتون #باقصة يج 

(؟١)‏ د : فالحواس جمع حاسة . )١١(‏ أ: تعفي» 

. الحاسة‎ :> )١:( 


بير لبر س7 
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معنى ان العقل حا م بالفرورة بوجودها » وأما المواس الباطنة التي يثيتها ٠"‏ 
الفلاسفة فلا تتم *'' دلائلها على الاصول الاسلامبة . «السمع» وهو'اقوة 
مودعة في العصب المفروس في مقعر الصماخ » تدرك *؟ بها الاصوات بطريق 
وصول الهواء المتكيف يكيفية الصوت الى الصماخ »بمعنى أن الله تعالى مخلق 
الادراك في النفس عند ذلك » «١‏ والبصصر » وهو" القوة المودعة في الءسبتين 
الجوفتين اللتين تتلاقبان في الدماغ ثم تفترقان 7" فيأتبان " الى العبنين » 
يدرك(آ) با الأضواء والألوان والأشكئال والمقادير والخركات والحسن والقبح 
وغير ذلك مما يخلق الله تعالى ادا كها في النفس عند استعمال / العبد تلك القوة . ١١[‏ أ] 
« والشم » وهي قوة مودعة في الزائدتين النابتتين من '*' مقدم الدماغ الشبييتين 
يحامتي الثدي» تدرك بها '؟' الروائح بطريق وصول الحواء ال كيف بكيفية ذي 
الرائحة الى الحسشوم . « والذوق » وهي قوة '١١'‏ منبثة في العصب المفروش على 
حرم اللسان يدرك آ) بها الطعوم بمخالطة '١١'‏ الرطوبة اللعابة التي في الفم 
بالمطعوم'"' ووصوها المالعصب'"١'‏ . ٠‏ والامس» وهو'؟'' قوة منبثةفي جميع 


)١(‏ أب:نشعا . وهذا جائز 2 (؟) أ:ولايم؛وفي جد:فلايم. 
)ب أب د: رهي. )غ0 أب: د:يدرك. 

(ه) أبد:رهي. 

(1) ب د : يتلاقيان مم يفترقان » وفي أ : تنلاقيان مم يفترقان ٠‏ 

(؟) أب : فيتأديان وفي د فتأديان . (م) د : النائثتين في ... 

() ب جد ؛ يدرك ».في ح : بعد كلمة يدرك يوجد كامة لامعنى لها . 
)٠١(‏ وهي قوة: ناقصتان في ج. )١١( ١‏ ج: لخالطة , 

. ج : بالطعوم . (؟٠) ب : العصب المفروش‎ )١١( 
وفيآ بد : وهي.‎ , سفلا:ج)١؛(‎ 

(آ) الاصح : تدرك , ويجوز الوجبان . 


اه[ 
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البدن تدرك ١‏ يها الحرارة واابرودة ''' والرطوبةوالبوسة ونحو ذلك عند التماس 
والاتصال به و وبكل حاسة منها» أيمنالمواسالمس «يوقف, أي 
«طلع دعلى ها وضعت هي » أي تلك الماسة « له » يعني ان الله تعالى قد خلق 
كلا من تلك الحواس لادراك " أساء مخصوصة ©" كالسمع للأصوات 
والذوق للطعوم » والشم للروائح » لا يدرك بها ما يدرك بالحاسة الاخرى * . 
واما انه هل يجوز ذلك أم لاء "' ففبه خلاف » والمق هو '" الجواز لما ان 
ذلك ببحض خلق الله تعالى من غير تأثير للحواس » فلا يمتنع ان يخلق الله تعالى 
عقبيب صرف الانسان **' الباصرة » ادراك الاصوات مشلا . فان قبل ألست 
[ادب] الذائقة | تدرك حلاوة الشيء وحرارتهمعا؟قلنا:لا » بل اللملاوة تدرك بالذوق » 

والحرادة باللمس الموجود فالفم واللسان. «١‏ واغخبر الصادق » أي المطابق 
للواقع » فان الخبر كلام يكون *"' لنسبته خارج « تطابقه تلك النسة فيكون 
صادقاً » او لا تطايقه فتكون كذباً » فالصدق والكذب على هذا من أوصاف 
الخبر وقد يقالان بمعنى الاخبار عن الشيء على ما هو به . ولا على ما هو به » أي 
الاعلام بنسبة تامة تطابق الواقع او لا تطابقه فيكونان من صفات اتير » من 

. بد: يدرك‎ )١( 

(؟) بعد كلمة البرودة في أ و في أسفل الصفحة : بحو ومكتوب مانه كلام 
لاعلاقة له بالموضوع . 

(+) ج: كا من الحواس ادراك. (4) ب : الأشياء الخصوصة . 

(ه) ج : مايدرك بالأخرى . 

(1) أم لا : اقصتان في د , وفي ب : هل يوز ذلك أو يمتنع . 

(؛) هو : ناقصة في ب د . 

(م) ج ٠‏ أن يخلق عقيبٍ درف الانسان ؛ وفي د : أنه يخلق , ركمة الانسان 
ناقصة ؛ وكذا في ب . 


(5) يكون : ناقصة من ج . 


15ت 


جات تت ا كك 
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ههنا بقع في بعض اللكتب الخبر الصادق بالوصف » وفي بعضها خبر الصادق 
بالاضافة. « على نوعينآحدهما الخبر المتواتر » سمي "' بذلك لما انه لا بقع 
دفعة بل على التعاقب والتوالي « وهو البرا" الثابت على ألسئة قوم لا يتصور 
تواطؤهم » اي لاا يجوز العقل توافقبم”" « على التكذب » ومصداقه وقوع العام 
من غير شية . « وهوء بالضرورة « موجب لعلم الضروري كالعل بالماوك 
الخالية في الأزمنة الماضية واللدان النائية » نحتل العطف على الملوك 
وعلى الازمنة » وعلى الأول أقرب'' وان كان ابعد » فبهنا امران: احدهما : ان 
المتواتر موجب /للعلم وذلك بالضرورة » فإنا *' تجد من أنفسنا العلم بوجود مسكة [ 1١‏ 5 ] 
وبغداد » وانه ليس إلا بالاخبار » والثاني: ا نالعلم الماصل به "١‏ ضروري»ودلك 
لانه يحصل للمستدل وغيره » حتى الصبان الذين لا اهتداء لهم بطريق الا كتساب 
وترتدب المقدمات »واما خبر النصارى بقتل عسى ع م والهود '' بتأسد دينمومى 
ع.م فتواتره منوع . فان قيل : خبر كل واحد لا يفيد الا الظن»وضم الظن الى 
الظن لا يفيد *' اليقين » وايضا جواز كذب كل واحد يوجب جواز كذب 
المجموع لانه نفس الآحماد » قلنا : ريما يكوث مع الاجتاع مالا يكون 
مع الانفراد» كقوة ' الحبل المؤلف من الشعرات » فان قبل : 
الضروريات لا بقع فها التفاوت وظن الاختلاف '"'" , ونحن نجد العلم 
بكون الواحد نصف الاثنين أقوى من العلم بوجود اسكندر » والمتواتر قد 

. آج: يسمى‎ )١( 

(؟) ج : الخبر الصادق والثابت. (؟) [ :تواقفيم . 

( 4 ) ب : والأول أقرب الى الحق وفي آد : والاول أقرب . 


(ه) أددلاف. (1) بهء اقصة في ب . 
 )(‏ : واليودي . (ه) أبدهلايوجب. 
(1) أ: كقوى. )٠١(‏ أد: ولا الاختلاف. 
دلوت شرح العقائد م - ١‏ 
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انكر افادته العلم جماعة منالعقلاء كالسمّنّة والبراهمة(أ) »فلا يتكون العلم الحاصل 
عقببه ضرو ريا'"'ءقلنا:هذا'""منوع »بل قد تنفاوت”"أنو اعالضروريبواسطةالتفاوت 
[كاب] في العادة والمإرسة'؛/ والأخطار بالبال وتصوراتاطراف الأحكام »وقد مختاففيه 
مكابرةوعنادا ؛كالسوفسطائة فيجمبعالضروريات « والنوع الثاني خبر الرسول 
المؤدد» أيالثابت رسالته «بالمعجزة»'*' والرسولانسانيعئه النهتعالى الى الخلق 
لتبليغ "' الأحكام»وقد يشترط”"' فيه الكتاب يخلاف الني ع.م فانه أعم (ب). 
والمعحزة امر خارق للعادة قصد **' به اظبار صدق من ادعى انه رسول من الله 
تعالىا*' « وهو » أيخير'٠'‏ الرسول « يوجب الع الاستدلالي » أيالحاصل 
بالاستدلال» أي بالنظر ١”‏ في الدليل وهو الذي يمكن التوصل بصحيم'""' النظر 
فيه الى العلم بمطلوب خبري . وقيل قول مؤلفمن قضايا » يستازم"" لذاته قولاً 
)١(‏ عبارة:فلا يتكون... ضرورياً : ناقصة في أد . 
(؟) ب : قلنا ذلك ممنوع. هذا : ناقصة في ج . 


(ع؟) ب +د : يتفارت . (:) أد : في الال والءادة والمارسة . 
(ه) بعد كامة (بالمعجزة) في د : صلى الله عليه وسل (1) 

(1)1آب ليبلغ. (؟)ب : شرط . 

(4) ج : قد يقصد به . (5) آبد ؛ رسول الل . 

. بده أي النظر‎ 1)1١( . الخبر‎ :< )٠١( 

(؟1) ج : لصحيح . (؟١)‏ ب : تتازم . 


(أ) السمنية مذهب من مذاهب الندمنعبدة الاوثان, يقولون بالتناسخ. والبراهمة: 
دين من اديان الحند ينتكرون البعث ؛ ينسبون الى برمم وهو صم . انظر كشف الظنوت 
صفحة م؟ وحاشية الكستلي صفحة وم. 

( ب ) يقول أحمد بن حجر الهيتمي المكي في كتاب : الصواعق اللحرقة (القاهرة 
ويام ١ءصفحة‏ وغ ١070-١‏ ):الفرق بين لرسولوالني والامام » أن الرسول هو الذي 
ينزل عليه جبريل فيراه ويسمع علامهوينزعليه الوحي:وربا رأى الشخص ولم يسمع؛ 
والامام: هو الذي ومع الكلام ولايرى الشخص . 


م( - 
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آخر "' فعلى الأول : الدليل على وجود الصانع *'' هو العالم » وعلى الشثافي : 
قولنا العالم حادث »وكل حادث فله صانع'" ؛ واما قولحم : الدليل هو الذييازم 
من العلم به العم بشيء خر » فبالثافياوفق » واما كونه موجبأ للعل '“'فللقطع 
بأن من أظبر الله المعجزة على بده تصديقاً له في دعوى الرسالة كارن صادقا فيا 
اتى'*'به من الأحكام » واذا كان صادقاً بقع العلم ببضمونها | قطعا » واما انه "5 [*دآ] 
استدلالي فلتوقفه علىالاستدلال ”'' واستحضار أنه خبر من ثبتت ‏ رسالته 
بالمعجزة 1" » وكل خبر هذا أنه فهو صادق ومضمونه واقع « والعم الثابت به» 
أييخير الرسول ويضاهي» أي يشابه «العل الثابت بالضرورة» كالحسوسات )٠١'‏ 
والبديياتوالمتواترات « في اليقين ١١‏ أي عدم احمالالنقض ءوالثبات أيعدم 
احجال'"'الزوال بتشكيك المشكك فهو علم بالضرورة» بعنى ١‏ الاعتقادالمطابق 
للواقع '؟١'‏ الجازم الثابت » والا لكان جملا أو ظنا أو تقليداً » فان قبل : هذا 
انما يتكون في المتواتر فقط فيرجع الى القسم الأول » قلنا '*'':الكلام فبا علم انه 
خبر الرسول"٠'‏ بايسمع من فيه او تواترعنه ذلكء او بغير ذلك"١'ان‏ امكن » 

. آخر : ناقصة فيج‎ )١( 

(؟) ب : الصائع تعالى . 

(») ج : العالم حادث فله صانع . وفي ب : كل حادث له صائع . 

(؛) آد : أما كونه . وي ج : كونه موجباً فللقطع . 

(ه )1 ب دء ارقي به. 

(د) بواما. (؟) ج : الاستداك ؛ وهو خطأ كتانبي . 

(4) ج : والاستحضار انه من يثبت؛ وفي أ ب: ثبت ٠‏ وفي ج ٠‏ يثبت. 

)( أب د : بالمعجزات . )٠١(‏ ج: المسموعات . 

01 أب د : التيقن )١١(‏ احهال : ناقصة في د. 

. بالضرورة : ناقصة في أ ب د . وفي جويعني‎ )١( 

. وقلنا‎ : + )١٠١( للواقع : ناقصة في أ ب د.‎ )١4( 

(15) ج : خبر رسول . 

. د : توائر ذلك عنه او لغير ذلك‎ )١( 


حا وات 


واما خبر الواحد فاما لم يفد العم لعروض الشبه ٠١‏ في كونه خبر الرسول عفان 
قبل : فاذا ''' كان متواترا او مسموعاً من في '" رسول الله »كان العلٍ '' 
الحاصل به ضروريا م هو حي سائر المتواترات والحسات » لا استدلالاً » قلنا : 
العم الضروري في المتواتر عن الرسول **' هو العلم بكونه خبر الرسول» لانهذا 
[«دب] المعنى هو الذي تواتر الاخبار به»وفي المسموع/من في رسول الله "' صلى الله عليه 
وس هو ادراك الألفاظ''' وكونما كلام الرسولعليه السلاء'*! »والاستدلالي:هو 
العلل '"' بمذمونه وثبوت مدلوله » مثلا قوله ع.م : البشة على المدعي واليمين على 
من انكر (أ). عل بالتواتر انه خبر الرسول » وهوضروري'"" ء ثم علم منه انه 
يحب ان يكون البينة على المدعي وهو استدلالي » فان قيل: الخير الصادق المفيد 
للعم لا ينحصر في النوعين بل يتكون ١‏ خبر الله » أو خبر الملك » أو خبر آهل 
الاجماع »أو الخير المقرون با يرفع احتال الكذب » كابر بقدوم زيد علد 
تسارع قومه الى داره . قلنا : المراد خبر تكون سبب العم لعامة الخلق بمحرد 


)1( أب د : الشبهة )20( د:اذا. 

(ع) ج : من فم . والذي اثبت اصح . 

(4) ب : بالعل . (ه) عن الرسول : ناقصة في ب د . 

(1) أ: من الرسول صلى الله عليه وسلم . وفي ج : من في الرسول الله . 

(؟) ب : الالفاظه , 

(م) د : صلالل عليه وسل . 

(و) ج :هو عل . )٠١(‏ ج: وضروري. 

)01 د : بل قد يكون . 

(أ) رواه البخاري : رهن +ه والترمذي : احكام ١١‏ ء وابن ماجه : احلكام 
٠‏ وقال النووي في اريعينة حديث حسنء واخرجه الدار قطني ياضافة : الا في القسامة 
على آخره:ورواه البييقي في السنن عن ابن عباسءوابن ءساكرعن اينصمر واخرج مسل 
شبييآً له عن ابن عباس ( كتاب الأ قضية ياب اليمين على المدعى عليه ) . 


جد الا كت 
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كونه خبرا » مع قطع النظر عن القرائن المفيدة للقين بدلالة العقل . فخير الله 
تعالى او خبر ' الملك » انما يتكون مفيدا للع ”'' بالنسبة الى عامة الخلق » اذا 
وصل الهم من جبة الرسول » فحكمه حم خبر الرسولء وخبر اهل الاجماع في 
حم المتواتر » وقد يحاب بأنه لا يفمد يمجرده بل بالنظر في الادلة على كورف 
الاجماع حجة » قلنا : فكذلك *"' خبر الرسول » ولهذا ”؟' جعل استدلاليا . 
« واما العقل » وهو قوة للنفس بها ستعد'*' للءلوم والادراكات » 
وهو المعني '" بقولمم غريزة ''' يتبعها العام بالضروريات عند سلامة 
| الآلات » وقئل جوهرتدرك به ' الغائبات بالوسائط » والمحسوسات بالمشاهدة. [14 آ] 
« فهو سبب العام أيضاً » صرح بذلك ل فيه من خلاف السمنية"' في جميع 
النظريات » وبعض الفلاسفة في الإلحمات » بناء على كثرة الاختلاف'١١,‏ وتناقض 
الآراء » والجواب أن ذلك'١١'‏ لفساد النظر » فلا ينافي كون النظر الصحسح من 
العقل مفيداً للعل » على ان'"١'‏ ماذ كرتم استدلال بنظر العقل» ففيه إثبات مانفيم 
فتناقض 1" . فان زحموا أنه معارضة للفاسد بالفاسد قلنا : إما أن يفند سْنثاً فلا 
يتكون فاسداً » أو لا يفيد فلا تكون معارضة » فإن قبل : كون النظر مفيداً 
لعل إن كان ضوورياً لم بقع فيه خلافم في قولنا : الواحد نصف الاثنين » 
وإن كان نظرياً ازم إثبات النظر بالنظر وانه دور . قلنا : الضروري'؟'' قد بقع 


)١(‏ أبِج : وخبر الملك . )١( ١‏ للع : ناقصةفيد. 
(©) أ: وكذلك. (») أ : ولالك . 
)2( أب , تستعد . وهي صحبحة اذا عادت للنفس . 
(5) ج . والمعنى . 


)9( ده غريزية. وف بج : صفة غريزة ٠.‏ 

(4) د : وقيل هو جوهر , ب : يدرك به »+ : يدرك بها . 
٠ 1)5(‏ اللاحدة والسمنية  .‏ (١١)د:‏ الاختلافات. 
)١1١(‏ ان ذلك : ناقصة في ج . (؟١)‏ ان : ناقصة في ج . 
(؟١)‏ ج : فيناقض . )١4(‏ ج: خروري. 
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فيه خلافءإما لفس اد ”"' أو لقصور في الإدراك » فان العقول متفاوتة يحسب 
الفطرة بالاتفاق *'' من العقلاء » واستدلال'' من الآثر » وسهادة من الأخبار» 
والنظري قد يثبت بنظر مخصوص''' لا يعبر عنه بالنظر » كا يقال : قولنا العام 
[14ب] متغير » وكل متغير حادث » يفيد العلم يحدوث العالم / بالفرورة»وليس ذلك 
خصوصية هذا النظر » بل لكونه صحرحاً مقرونا شرائطه » فيكون كل نظر 
صحبح مقرون شرائطه مفيدا للعلم » وفي تحقيق هذا **' » زيادة تفصيل لا يلق 
بهذا الكتاب . « وما يثبت منه ج00 أي من العام الثابت بالعقل « بالبداهة ١"‏ 
أي بأول نوجه** من غير احتباج الى تفكر '*' « فهو ضروري كالعلم بأن كل 
الشيء'٠١'‏ أعظم من جزئه ٠»‏ فانه بعد تصور معنى التكل١١'‏ والجزء والأعظم 
لا يتوقف على شيء » ومن توقف فيه حبث زعم أن جزء الانسان كاليد مثلا » قد 
يتكون أعظم'"3"» فهو لم يتصور معنى الكل والجزء'"" «وما ثبت بالاستدلال» 
أي بالنظر في الدليل » سواء كان ا-تدلالاً من العلة على المعلول !4" : م إذا رأى 
نار فعلم أن لها دخان » أو من المعاول على العلة'*! : ما إذا رأى دخاناً » فعلم أن 


. د : أما العناد أو لقصور . (؟) آب د : باتفاق‎ )١( 
. (م) ج : والاستدلالل‎ 

(؛) ب:والنظر قد يئبت , وفي ج : بالنظر الخصوص . 
(ه) ج : وفي التحقبق . وفي ب د : وفي تحقيق هذا المنع . 
(5) د ب: ثبت منه . (7) آب د : بالبدية . 
(4) آد : التوجه . (5) ب : الى الفكر . 
)٠١(‏ ب :فان, وفي آج كل ثيء . 

. بعد تصور معنى هذا الكل‎ : 1 )1١( 

(؟1١)‏ د : قد يكون أعظم من كل . 

(؟١)‏ بد:الجزءه واككل )١6(  .‏ ب: الى المعلول . 
)٠١(‏ ”ا اذارأى . . . العلة . ناقصة في ب . 


الا 
9-2 7 


هناك نار ٠‏ وقديختص”'' الأو لباسم التعليل»والثافي بالاستدلال «فه و كسيع”؟ 
أي حاصل بالكسب ؟وهومباشرة الأسباب'؛' بالاختبار» كصرف العقل والنظر في 
المقدماتفي الاستدلالياتوكالاصغاءوتقليب”"'الحدقة ونحو ذلك" في الحسيات . 
فالا كتسابي'" أعم من الاستدلالي» لأنه الذيصحصل بالنظرفي الدليل فقط» فكل 
| استدلالي اكتسابي » ولا عكس» كالابصار"' الحاصل بالقصد والاختياد » [10 1] 
وأما الغروري فقد يقال في مقابلة الا كتسالي » ويفسر ١١‏ ها لا يكون تحصيله 
مقدوراً للمخاوق » وقد يقال في مقابلة الاستدلالي » ويفسر با حصل بدون فكر 
ونظر في الدليل » فن هبنا 1٠١‏ جعل بعضهم ٠”‏ العم الحاصل بالمواس | كتسابياً 
أي حاصلا بباشرة الاسباب بالاختبار» وبعضهم ضرورياً أي حاصلا ؟'" بدورف 
الاستدلال » فظبر انه لا تناقض في كلام 2١4‏ صاحب البداية(أ) حيث يقال : 
أن 001 العلم الحادث نوعان : ضروري وهو ما بحدثه”١‏ الله تعالى في نفس العيد )١"‏ 
من غير اكسية واخشاره » كالعم بوحوده وتغير احواله 0 واكتسابي وضصو 


(١)آج:ان‏ غافراً. (؟) بد: مخض. 
() آ ب د : اكتساني . (4 ) ب ؛ في الأسباب . 


(ه) 1آ: والاصغاء تقلب . وفي ج د : والاصغاء وتقليب . 
(1) ونحو ذلك : اقصة في ج.- (/) د ؛ والاكتسابي . 
(4) فقط : ناقصة في أ ج د . 

(5) ب : كأبصار » وفي د : الأخبار . 


. آب د:في دليل, وفي ددفمن هنا‎ )١1١( د : وقد يفسر.‎ )٠١( 
. بعضيم : ناقصة في ب . (م١) حاصلا : اقصة في ج‎ )١١؟(‎ 

)١(‏ بءبينكام. (ه0٠١)‏ ان: نقصةفيأ. 

. أد : في نفس العام‎ )١( . بء يحدث‎ )1١( 





(أ) هو الشييخ الامام ابو الحسن علي بن الي بكر المرغيناني الحنفي المتوفى سنة 
وه ه( كشف الظئون ج١‏ صفحة 007 ؟ ) . 
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ما محدثه *' الله تعالى فنه بواسطة كسب العبد » وهو مباشرة اسبايه. ") 
وأسابه ثلاثة : الحواس السليمة » والبر الصادق » ونظر العقل . ثم قال : 
والحاصل من نظر العقل نوعان : ضروري يحصل بأول اانظر من غير تفحكر ؛ 
كالعم بأن الكل أعظم من الجزء ”" , واستدلالي 4" يحتاج فيه الى نوع "' 
تفكر ء كالعل بوجود النار عند رؤية الدخان . « والامهام » المفسر بإلقاء معنى في 
القلب بطريق الفبض « لبس من اسباب المعرفة بصحة الشيء عنداهلالحق » 
حتى برد به الاعتراض على حصر الاسباب في الثلاثة . 

[هدب] | وكان الاولى ان يقول:أسباب العلم بالشيء » إلا أنه حاول التنبيه على 
ان مرادنا بالعلم والمعرفة واحد » لاما اصطلح عليه البعض من تخصيص العلم 
بالمر كبات أو الكليات ١"‏ والمعرفة بالبسائط أو الجزئات *" » إلا أن تخصيص 
الصحة بالذ كر مما لا وجه له » ثم الظاهر انه أراد ان الالهام لبس سبباً يحصل به 
العلل لعامة الخلق ويصلم '* للالزام على الغير » وإلا فلا سك انه قد بحضل به 
العم » وقد ورد القول به في المبر'؟' » وحكي عن كثير من السلف . وأما 
خبر الواحد العدل وتقلد المجتهد فقد يفدان الظن والاعتقاد'"٠'‏ الجازم الذي يقبل 
الزوال » فكانه أراد بالعلم مالا يشملها » وإلا فلا وجه في حصر ١١‏ الاسبابفي 
الثلائة . د والعالم » أي ماسوى الله تعالىمن الموجوداتء مما بعلم بهالصانع )١"'‏ 


. جب بحدث . (؟) ج : اسباب‎ )١( 
. أجد: من جزئه . () ج : والاستدلالي‎ )+( 
. (ه) +دانواع‎ 

(1) ج : او بالكليات » وفي د : والليات . 

(؟) ب جد : والجزئيات. (م) ب : ويحصل. 


(و) + : في والخير!. )٠١(‏ د : الاعتقام » وهو خطأ كتالبي . 
)1١(‏ أبد : لحصر. (؟١)‏ ب : الصائع تعالى . 
74 
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يقال :عالم الاجسام » وعالم الاعراض » وعالم النبات»وعالم البوان الى غير ذلك» 
فتخرج'١'‏ صفات الله تعالى لانما لست غير الذات»كا انما لست عبها « تجميع 
أجزائه » من السموات وما فيهاء والارض وماعلها '' « محدث » أي مخرج 
من العدم الى الوجود » بمعنى انه كان معدوماً فوجد » خلافاً للفلاسفة حيث ذهيوا ‏ _ 
| الى قدم السموات والارض *" بموادها وصورها وأسُكالهاء وقدم العناصر بموادها [113] 
وصورها لكن بالنوع » بمعنى انها لم تخل قط عن ص ورة . نعم اطلقوا القول 
يحدوث ما سوى الله تعالى » لكن بعنى الاحتياج الى الغير » لا بمعنى سبق العدم 
عليه .ثم أثار'' المدلل حدوث العام بقوه : «اذهو» أيالعالم « أعيان 
وأعراض» لأنه*' ان قام بذاته فعين والا فعرض » وكل منها حادث لما 
سنبين » ولم يتعرض له المصنف لأن الكلام فيه طويل لا يليق بهذا اللقتصر ؛ 
كاف » وهو مقصور على المسائل دون الدلائل « فالاعيان مال"'» أي مكن 
يتكون ١‏ له قيام بذاته » بقرينةجعلدمنأقسام العالم » ومعنى قيامه بذاته عند 
المتكلمين ان بتحيز بنفسه » غير تابع تحيزه لتحيز شيء آخر » يخلاف العرض 
فان تحيزه تابع لتحيز الجوهر الذي هو موضوعه » أي محل الذي يقومه » ومعنى 
وجود العرض في الموضوع ”"' هو ان وجوده في نفسه هو وجوده في الموضوع ""' 
وهذا ينتنع الانتقال عنه ءيخلاف وجود الجسم فيالميزءفان وجوده في نفسه أمر» 
ووجوده *" في الحيز أمر آخر ؛ واالوكل سد وساااحه سي 0 ير بر 
| الشيء بذاته » استغناؤه عنصحل يقومه » ومعنىقيامه بشيء آخر » اختصاصه به 


(؟) ب . والارض وما يحدث عليها . 
(ع) الارض : ناقصة في أب د (4) أ: واشار. 


(ه) ج : فانه . () ما : ناقصة في ج . 
(؟) ج : في الموضع . (4) ج: وجوده . 
هوبا 


حيث يصير الأول نعتا والشافي منعوتاً » سواء كان متحيزا ما في سواد الجسم 
او لاء ىا في صفات المجردات ' « وهو» أي ماله قيام بذاته من العالم 
اما مركب”"2 منجزءين فصاعداً « وهو الجسم » وعند البعض لايد" من 
ثلائة اجزاء لتحقى ”4 الأبعاد الثلائة » أعني : الطول والعرض والعمق » وعند 
البعض من فاننة اجزاء”*" » ليتحقتق الابعاد على زوايا قائمة » ولبس هذا نزاعاً 
إفظاً راجعاً الالاصطلاححتى يدفع بن لكل واحد"' ان يصطلحعلى مايشاء '''م 
بل هو نزاع في أن المعنى الذي وضع لفظ الجسم بازاته * » هل كفي فيه 
الت ركبب من جزءين أم '9' لا ؟ احتيج الأولون بأنه يقال لأحد الجسمين ‏ إذا 
زيد عليه جزء واحد - انه أجسم من الآخر » فلولا أن يحرد'*" الث ركيب كاف 
في الجمة لما صار بمجرد زيادة الجزء أزيد في الجسمية .وفيه نظر » لأنه أفعل» من 
الج امة بعنى الضخامة وعظم المقداريقال: جسم الشيء : أي عظم فهو جسم 
وجسا'٠١'‏ بالضم » والكلام في الجسم الذي هو اسم لا صفة « أو غير موكب 
[؟١1]‏ كالجوهر (أ) » / يعني العين الذي لايقبل'١١'‏ الاتقسام لا فعلا ولا وهماً ولافرضاً 
« وهو الجزء الذي لايتجزأٌ » ولم يقل وهو الجوهرالفرد"'' احترازاً عزورود 
المنع » فان مالا يئر كب لا ينحصر عقلا في الجوهر » بمعنى الجزء الذي لا يتجزأ 


. د : كما في صفات الباري وفي ب زيادة : تعالل‎ )١( 


. آد : متركب . (م) د : لايد له‎ )١( 

(؛ ) ب جد : ليتحقق . (ه) اجزاء : ناقصة في1. 

() آبٍد : لكل أحد . (؛) آب : على ماشاء , 

(م) بازائه : نأقصة في ب . (وى) ب ناولا. 

(١٠)1آد:‏ انه يمحرد . (91) ج بجسم الشيءأي فبو جسم وحجسام. 
(؟١١)‏ ب ولا تقبل . (؟١)‏ الفرد : ناقصة في أ جد . 


0 (]) الجوهر :ماهية اذا وجدتفي الأعيان كنت لافي موضوح « من كتاب 
التعريفات للحر حاني صفحة ٠٠١‏ » . 


حت اعت 
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بل لا بد من ابيط ال الحولى والصورة والعقول والنفوس الجردة لبتم ذاك » 
وعند ١"‏ الفلاسفة لا وجود للجوهر الفردأعني المزء الذي لا بتجزأءوتر كب(" 
الجسم انماهو من الهرولى والصورة » وأقوى أدلة إثبات الجزء انه لو وضع(أ) 
كرة حقيقبة على سطع حقيقي ل تماسه '" الا بجزء غير منقسم » اذ لو ماسته 
يجزءين لكان فها خط بالفعل»فلم '؟' يكن كرة حقيقية . وأشبرها عند المشايخ 
وحبان " : الاول انه لو كان كل عبن منقسماً لا الى نهابة » لم تكرن 7" الخردلة 
اصغر من المبل » لان كلا منها غير متناهي الاجزاء » والعظم والصغر انما هو 
بكثرة الاجزاء وقلتها » وذلك افا يتصور في المتناهي . الثافي : ارك اجتاع 
اجزاء "0 الجسم ليس لذاته » والالما قبل الافتراق » فلله ' تعالى قادر على 
أن يخلق فه الافتراق الى المزء الذي لا يتجزأ » لان المزء الذي تنازءفا 


فبه ان 'مكن افتراقه » لزم قدرة الله تعالى عله ''' | دفعا العجز [0اب] 


وان لم يمككن ثبت “' المدعي » والكل ضعبف . اما الأول فلأنه اما 
بدل على ثبوت النقطة ١١‏ وهو لا يستازم ثبوت المزء لأن حاوفها في ال مل لس 
حاول السريان حتى يازم من عدم انقسامها عدم انقسام امحل . واما الثاني والثالك 
فلن الفلاسفة لا يقولون بان الجسم متأافمن أجز اء ٠”‏ بالفعل » وانها غير 
متناهية ».لل يقولونانه قابل لانقسامات”"' غير متناهية » ولبس فيه اجتاع أجزاء 


)١(‏ ج :عند , (؟) بد: وتركب. 
(؟) دفياسة. (؛) بدولم. 

(ه) ج : واجبان . وهو خطأ في الكتابة . 

(5) أجنيكن. (؟9) اجزاء : ناقصة في ج. 
(4) ب:والل. (9) عليه , ناقصة في ج . 
(١٠)أج‏ : يشبت وفي اج : ثبت . 

. د ه البقظة . (؟١٠ ) ج : الأجزاء‎ )١1( 


(عحد)ب: بل يقولون قابل , وفي د : ان قايل الانقسامات . 





د 0 


-الالات 


اصلا » وانما العظم والصغر باعتبار المقدار القائم به » والافتراق ممكن لا الى نهاية 
فلا يستازم المزء . واما ادلة النفي فلا خاو ''' عن ضعف » ونهذا مآل الامام 
الرازي(أ) في هذه المألة الى التوقف . فان قبل : هل لهذا الخلاف '" ثرة ؟ 
قلنا : نعم ؛ في اثبات الجوهر الفرد نحاة من كثير من ظامات الفلاسفة مثلاثبات 
الحمولى والصورة المؤدي لي قدم العالم » ونفي حشر الاجساد » و كثيرمنأصول 
الحندسة *" المبني علها دوام حركة السموات وامتناع الخرق والالتيام علها '“" 
والعوةض ما لا يقوم بذاته » بل بغيره بأن يتكون تابعاً لمفيالتحيز اومختضاً 
به اختصاص الناعت با منعوت » على ما سبتى » لا بعنى انه لا يكن تعقله بدون 
[114] امحل على ما وهم'*ءفان ذلك انما هو في بعض الأعراض «٠‏ ويحدث/في الاجسام 
والجواهر » ق لهو من تام التعريف احترازا عن صفات اللهتعالى «كالالوان » 
وأصوها قبل السواد والبباض » وقيل المرة والصفرة والحضرة'" ايضاً » والبواقي 
تحصل ”" بالتركبب « والأكوان» وهي الاجتاع والافتراق '*" والحركة 





()أءيخل, وفي ب ج : يخ ء وهي رمز ختصر ليخلاو مثل : ااظ بدل 
الظاهر : ومح بدل تحال .. الخ . والأصح هنا : فلا تخلو . 

(؟) ح : هل من الميل لهذا الخلاف . 

(+) ب : من الأصول الحندسية . 

(؛) عليبا : ناقصة في ج . وفي جد : الحرق والالتيام . 

(15)8 لوم 

)00( أب د : والخضرة والصفرة (0) تحصل : ناقصة في أب د. 

(4) أ : هي من غير واو ء وتي ب : هي الاجماع والافراق . 

(1) هو فخخر الدين محمد بن جمر الرازي الامام المفسر أوحد زمانه في المعقول 
والمنقولوعلوم الأوئل. ولد سنة؛ ع ه ه وتوفي سنة .+ «من تصائفيه : تفسير القرآن 
الكريم . وهو مطبوع ( انظر طبقات الشافعية للسبكي 3/٠‏ ؟ ). 


ماد 


21 ظ علفنييت 


والموضة والقبض والطلاوة والدسومة والتفاهة(ب) وتحدل يحسب الث ركيب 
أنواع لاتحصى "١‏ « والروائح » وأنواعبا كثيرة ولبست لها اسماء مخصوصة» 
ْ والأ ظبر ان ماعدا الأكوان لا يعرض الا للاجام . واذا تقرد ان العالم اععان 

واعراض » والاعميان اجسام وجواهر»فنقول: الكل حادث » اما الأعراض » 
فبعضها بالمشاهدةكالحرة بعدالسكون والضوء بعد الظامة"" والسواد بعدالاض » 
وبعضها بالدليل وهوطريان العدم كفي أضداد ذلكءفان القدمينافي العدم»لأنالقديم 
ان ”؟' كان واجباأ لذاته فظاهر »و الا ازم استناده المه بطر يق الايحاب» اذ الصادرعن 
الشيء بالقصد والاختاريكو نحادث بالضرورة »والمستند الى الموجب القدي'*'قديم 
ضرورة]/امتناع تخلف المعلول عن العلة ؛فاما الأعيان فلأنها لا تخلو عن'"'الحوادث» [١ب]‏ 
وكلمالا يخاو عن الحوادث فهو حادث . أما المقدءة الأولى فلأنها لا تخاوعن المركة 
والسكون وهما حادثان » اما عدم اللو فلآن الجسم واطوهر '' لامخاو عن 0م 
الكون في حيز » فانكان ه-.وةا بتكون'"' آخر فيذلك ايز بعينه فهو ساكن» 
وان لم يكنمسبوقا تكون آخر فيذاك الميز بل فيحيز آخر » فهو متحرك؛"٠",‏ 

. وتحصل ... تخصى : ناقصة في ]أ‎ )١( 

(؟) أ : العرض . (+) ب الظلام , 

(ع) بواذا. (ه) ب : القدم . 

(1) أب :من الحوادث .<< () أب :اوالجوهر. 

)م( ج : من الكون » وفي أ : لامخل . 

(9) د: يكون. )0 ب ده فمتحرك . 
0 (]) الحراقة يفتتح الحاء :طعم يلذع اللسان بحر ارته , والعفوصة : هي المرارة 
والقيض اللذان يمسر معوا الابتلاع ( قاموس المنجحد مادة حرف وعفص ( ٠.‏ 

(ب) التفاهة : اي بدرن طعم , او هي طعمبين الحلاوة والدسومة يكاد لايؤثر في 
الذوق ( المنجد مادة تفه ) . 


ظ والسكونء «والطعوم: وأنواءاتسعةوهي المرارةواطرافةوالملوحةوالعفوصة(أ) 


# بإب 


يلل ب بيجيب !!!يي سه سإ بإ يي 


وهذا معنى قوهم : المركة كونان في آنين في مكانين » والسكون كونان في 
آنين في مكان واحد فان قبل :يجوز أن لا يتكون مدموقاً بكون آخر أصلًا » 
كا في آن الحدوث فلا بكون متحر كام لا يككون ساكناً » قلنا : هذا المنع 
لا يفرنا لما فيه من تسلمٍ المدعي على أن الكلام في الأجسام التي ''' تعددت : 
فه(أ) الأكوان » وتحددت علها '' الأعصار والأزمان. وأما حدوثها فلأنها من 
الأعراض وهي غير باقة » ولأن ماهة المركة لما فها من انتقال حال *'' الى حال 


[ 114] يقتفتي المبوقية بالغير » والأزلية تنافها | ولأن كل حركة فبي على التقضي وعدم 


الاستقرار » وكل سسكون فهو جائز الزوال » لأن كل جسم فهو قابل للحركة'4' 
بالضرورة » وقد عرفت ان ما وز عدمه يمتنع قدمه . وأما المقدمة الثانة فلآن 
ما لا يخاو عن الحوادث لو ثبت في الأزل » ازم ثبوت الحادث *"' في الأزل 
وهو تحال . وههنا أيحاث . الأول : انه لادلل على اتحصار الأعبان في الجواهر 
والأجسام » وانه ينتنع وجود مكن يقوم بذاته ولا يتكون متحيزاً أصلا ء 
كالعقول والنفوس الجردة التي يقول''' بها الفلاسفة . والجواب ان المدعى حدوث 
ما ثبت وجوده من الممكنات » وهو الأععان المتحيزة والأعراض » لأن أدلة 
وجود المجردات غير تامة على ما بين في المطولات . الثاني : ان ماذ كر لا يدل 
على حدوث جميع الأعراض » اذ منها مالا ''' بدرك بالمشاهدة حدوثه ولاحدوث 
اضداده » كالأعراض القائة بالسموات من الأسُْكال والامتدادات والأضواء . 





)0( ب : الذي . 

(؟) جح : فيهءوفيد : عليه (ع) حال : ناقصة في ج . 

(؛ ) د : قايل الخركة . (.) أ: الحوادث . 

(1) د: تقول. )( أبدضمام. 
(آ) الأصحدفها. 
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والجواب ان هذا غير يمل بالغرض ١‏ لأن حدوث الأعبان يستدعي حدوث 
الأعراض » ضرورة أنها لا تقوم *'' إلا با . الثالث :/ان الأزل لبس عبادة عن [9١ب]‏ 
حالة مخصوصة يازم من وجود الجسم فيها وجود الحوادث فها » بل هو عبارة عن 
عدم الأولة » أو عن استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب 
الماضي » ومعني أزلة المركات الحادثة انه ما من حركة إلا وقبلها حركة اخرى 
لا الى بداية"'' . وهذا هو مذهب الفلاسفة» وهم يسامون انه لا يء منجزئيات 
المركة بقديم » وان الكلام في المركة المطلقة . والجواب انه لا وجود لامطلق 
إلا في خمن المزفي » فلا يتصور قدم المطلق مع حدوث كل من الجزئيات 5 
الرابع؟؟ : لو كان كل جسم في حيز لزم عدم تناهي الأجسام , لأن الحيز هو 
السطع الباطن من الماوي الماس لطم الظاهر من الهوي . والجواب ان الميز 
عند المتكلمين هو الفراغالمتوهم الذي يشغلء الجسم وتنفذ'* فيه أبعاده . ولماثبت أن 
العالم تحدث » ومعلوم انالحدث لابد له من حدث » ضرورة امتناعتر جب" 'احد 
طرفي الممكن من غير مرجم » ثبت انلعحدتا « والمحدث فعالم هو الله تعالى» 
أي الذات/ الواجب الوجود »الذي يكو نوجوده من ذاته ولا يحتاج'"" الى شي ء [ 17٠‏ ] 
أصلاء إذ لو كان جائز الوجود لكانمنجملة العالم»فلم يصلح محدثا للعالم ومبدأ له » مع 
ان العالم اسم بنميع ما يصلح عاماً على وجود مبدأ له » وقريب من هذا مايقال 
أن مبدأ الممكنات بأسرها » لابد أن يكون واجاً لذاته 9' » اذ لو كان 
مكنا لكان من جمة المسكنات » فلم يكن مبدأ ها » وقد يتوم ان هذا دليل 
على وجود الصانع من غير افتقار إلى ايطال'١١'‏ التسلسل » ولس كذلك » بل 


. بد : بالعرض . (0) ب :يقوم‎ )١( 

(ع) بد ولا الى ناية. (4؛) أ: والرايع . 

(ه) <د : يننذ . (5) د:يرجح. 

(؛) بولا يحتاج . (ه) ب :لا بد وان يكون . 
() لذاته : ناقدة في د )٠١(‏ أ: طلان . 
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هو اسارة إلى أحد أدلة بطلان التسلسل » وهو انه لو ترتدت 2 سلسلة الممتكنات 
لا إلى نهاية لاحتاجت إلى علة . وهي لايحوز أن تكون ''' نفسها ولابعضها » 
لاستحالة كون الشيء علة لنفسه ولعلله بل" غلييا ها يون ونيا 6 
علس . ومن مشهود الأدلة برهان التطبيق » وهو أن نفرص (* 'من 
المعاول الأخير إلى النهاية حملة ' »وما قله بواحد مثلا إلى غير النبابة حملةأخرى. 
ثم نطق" الملتين بآن نجعل الأول من المة الأولى » بازاء الأول من اجلملة 
[٠اب]‏ الثانية » والثافي بالثاني وهلم جرا | فان كان بازاء كل واحد منالأولىواحعد من 
الثاننة» كان الناقص كالزائد وهو ححال» وان لم يكن فقد وجد في الأولىمالايرجد 
بازائه شيء في الثانية » فتنقطع الثانٍة وتتناهى” » ويازم منه تناهي الأولى » 
لأنها لاتزيد على الدانة إلا بقدر متناه » والزائد على المتناهي بقدر متناه يتكون 
متناهاً بالضرورة . وهذا التطبق انما يمكن فيا دخل تحت الوجود » دون ماهو 
وهمي محض » فانه ينقطع بانقطاع الوهم » فلايرد النقص براتب العدد بأن تطبق 
حملتان : احداههما '*) من الواحدلا إلى نماية » "١‏ والثانية من الاثنين لا إلى١١‏ 
نجايةءولا بمعلومات الله تعالىومقدوراته فا نالأولىأ كثر ٠١‏ مرنالثانيةمع لاتناهيها» 
وذل كلأ نمعنى لا تناهي الأعدادوالمعلومات والمقدورات انما لا تنتبي إلى حدلا ١‏ 


)١(‏ بجوترتبا. (؟) أنلا تجوزءوفي ج د:لايخوزان يكون 
(م) أ: يل هو. )) أد : وينقطعء و الاصح فتنقطع . 
(ه) د:يفرض. (1) ب : حملة اخرى . 


(8) اب« اتطبق .. 

(4) ب ج ٠‏ فينقطع , وفي أ : فينقطع ويتناهى . 

)( ب د : احديها) . 

60 وو اا ال 

. ب هكثير . وهو خطأ كتاني‎ )١+( 2. من الائنين الىنجاية‎ :1)1١( 
لوقي علق تون قرعلا موي‎ 0) 


ا 


2008 8 


يتصور فوقه آخر(أ) » لابعنى ان مالا ناية له يدغل في الوجبود 
فانه حال » « الواحد » يعني ان صانع العالم واحد »ء ولايمكن ان يصدق 
مفبوم واجب الوجود الاعلى ذات واحدة » والمثهور في ذلك بين المتكلمين 
برهان التانع المثار إليه بقوله تعالمى: (( لو كان فيا آلحة الا الله لفسدتا ))(ب) 
|وتقريره'"" انه لو امكن إلحان لأمكن بنها تمانع بأن يريد احدهما حركة زيد 6[ 17١‏ ] 
والآخر سكونه » لأن كلا منها في نفسه امر مككن » وك ذا تعلق الارادة 
بكل منها » اذ لاتضاد بين الارادتين » بل بين المرادين وحمنثذ''' اما أن يحصل 
الامران » فنجتمع الضدان » او لا » فبازم عجز احدهما » وهو امارة المدوث 
والامكان لما فه من سَائبة الاحتياج . فالتعدد مستازم لامماركف المانع المستلزم 
لامحال » فكون تحالا . وهذا تفصل ما يقال ان احدهما ان لم يقدر على مخالفة 
الآخر » ازم عجزه » وان قدر ازم عجز الآخر . وباذ كرنا يندفع '' ما يقال 
انه يجوز ان يتفقا من غير تمانع » او ان تكو ن ”4 المانعة والخالفة غيرمكنة © 
لاستازامها المحال » او ان '' متنع اججاع الارادتين كارادة الواحد حركة زيد 
وسكونه معا . واعل'"'ان قوله تعالى: ( (لو كان فيها آلحة الا الله لفسدتا)) »حجة 
اقناععة » والملازمة عادية على ما هو اللائق بالخطاببات » فان العادة جارية بوجود 


)10( ب : تقديره . 
(؟) أب ج : عوضاً عن كلمة حينئذ : حرف ح ٠‏ ولن نذكر بعد الآن هذه 
الامسلاحات اذا وردك . 


(م) اج : «تدقع . (4) ب : او تكون » وفيد : ان يكون. 
(ه) أ+ج: غير مكن . (5) ب :وان ينع . 
(0) جمامم . 


(] ) الأصح : انما لاتنتهي الى حد يتصور فوفه آخر . 
(ب) الأثبياء , 5 . 
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[1١١اب]‏ التانع والتغالب "١"‏ عند تعدد الحا م » على ما أسْير اليه بقوله إتعالى: ( (ولعلا 9" 
بعضهم على بعض (أ) ) ) والا فان اريد الفساد بالفعلاي خر وجها عن هذا النظا'"! 
المشاهد » فمجرد '؟' التعدد لا يستازمه » لجواز الاتفاق على هذا النظام» وان اريد 
امكان الفساد فلا دلل على انتفائه . بلالنصوص شاهدة * بطي السموات ورقع 
هذا النظام"'» فيتكون ممكنا لا حالة . لا يقال الملازمة قطعة» والمراد بفسادهما 
عدم تكونها ''' بعنى انه لو فرض صانعان لأمكن بينها تمانع في الأفصال » فلا 
يكون '*' احدهما صانعا » فلم يوجد منوع ؛ لأنا نقول: امكان الهانع لا يستازم 
الا عدم تعدد الصانع » وهو لا يستازم انتفاء المصنوع » على انه يرد منع الملازمة 
ان اديد عدم التتكون بالفعل » ونع انتفاء اللازم ان اريد بالامكان . فان قبل: 
مقتضى كلمة : لو ان : انتفاء الافي في الماضي بسبب انتفاء الاول » فلا يفيد الا 
اندلالة على '* انتفاء الفساد في الزمان الماضي يسبب انتفاء التعده'"٠'»‏ قلنا: نعم » 

[ 17 ]بحسب اصل اللغة» لكن قد تستعمل//١١اللاستدلال‏ بانتفاء الجز ءعلى انتفاءالشر ط » 
من غير دلالة على تعبين زمان يا في قولنا : لو كان العالم قدي لكان غير متغير . 
والآبة منهذا القبل . وقد يشتبه'"١‏ على بعض الاذهان احد الاستع,الينبالآخر» 
فقع'"'' الخبط «القديم, هذا!؛"' تصريح با علم التزامًءاذ02١؟‏ الواجب لانتكون 


(5) 2 التعاقيه + (؟) ج نلعلا . 

() ب : خروجها عن النظام » وفي ج : خرجبا عن هذا الأنتظام . 

!ع ) أالنجرد. (ه) ج » الشاهدة . 

(1) ج : النظم . (؟) ب : تكوينهما . 

(ه)أ بد : فل يكن . (9) أد :على ان . 

. أد: ستعمل‎ )1١1( . ج : التعدد فيه‎ )٠١( 

(18) جا يدل (؟١)‏ ب : بالاخرين» وفي ج : ينقطع . 
(؛١)‏ ج:هو. )١١(‏ يناذا 


010 المؤمنون : اق 


0-7 
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إلا قدماً » أي لا ابتداء لوجوده» إذ لو كان حادثاً مسوقاً بالعدم » لكان وجوده 
من غيره ضرورة » حتى وقع في كلام بعضهم : ان الراجب والقديم مترادفان . 
لكنه ليس بستقي'"' للقطع بتغاير المفبومين » وانما الكلام في التساوي يحسب 
الصدق » فان بعضهم(أ) نص على أن القديم أءم'' » لصدقه على صفات الواجب» 
ولا استحالة"' في تعدد الصفات القديمة » وانما المستحبل تعدد الذوات القدهة . 
وفي كلام بعض اتأخر بن كالامام حميد الدين الضرير'؛' رحمه الله ومن تبعه » 
تصر يدح بان واحب الوجود”*' لذاته هو الله تعالى وصفاته » واستدلوا على أن كل 
ما هو قديم فبو واجب/لذاته» نأنه لولم يكن واجباً لذاته لكان جائر العدم'" في[ 'الاب] 
نفسه »فبحتاجفي وجوده الى مخصص'"" » فحكون مخدثاءإذ لابءني بالحدث'*' إلا 
ما يتعلق وجوده بايحاد ثيء آآخر »ثم اعترضوا بان الصفات لو كانت واجبة» لكانت 
باقنة . والبقاء معى » فازم قام المعنى بالمعنى . وأحابوا'؟' بان كل صفة فبي 


. با غير مستقم‎ )١( 

)0 آب ج : بعضمم على أن القدم » وفي د : أعم من الواجب . 

() ب : وللاستحالة . 

(؛) ج : الضريري , وهو علي بن حمد بن علي نجم العلماء البخاري ٠‏ كان اماما 
كبير]ءفقيباً أصولياًءحدثاً » منسرا , جدلياً . لامياً ٠‏ حافشاً» اذتهت اليه رئاسة العاماء 
بما وراءالنبرءتفقه على شمس الأغة مد بن عبد الستار اتكردي . له حاشية «الحداية» المسماة 
بالفرائد » وله شرح الجامع الكبير . توفي سنة 1107 ه . ( انظر الفوائد الببية ) . 

(ه) ب : بأن الواجب الوجود . 

(5) جح : لكان جايزاً في نفسه . (7) أ: تخصيص . 

(+) أ لاتعني » وف ب : لابعني. بالحدث . 

(و) بد : فأجايوا. 


(؟) قد يعني بهم الأشاعرة , 
حب جه 





باقة ببقاء » هو نفس تلك الدفة . وهذا كلام في غاية الصعوية(أ) » فان القول 
بتع دد "١‏ الواجب لذاته مناف لاتوحيد » والقول بامكان الصفات بنافي قولهم 
بان كل يمكن فبو حادث » فان زتموا انها قدية بالزمان بعنى عدم المسبوقتة 
بالعدم ‏ وهذا لابنافي الحدوث الذاتي بمعنى الاحتاج الى ذات الواجب - فهو 
قول بما ذهبت الله الفلاسفة من انقسام'"' كل من القدم والحدوث الى الذاني 
والزماني » وه رفض لكثير من القواعد » وسأتي لهذا زيادة تحقق'" . « المي 


زعمآ ) القادرالعلم السمبع البصير الشافي/ المريد.. لان بدمة العقل حازمة بان حدث 


العا على هذا النمطالبديع » والنظام لمحي مع ما يشتمل عليه من الافعال المتقنة» 
والنقوش** المستحسنة» لانكون بدو نهذه الصفات ععلى ان اضدادها نقائض(ب) 
يحب تنزيه الله تعالى عنها . وأيضاً قد ورد الشرع بها » وبعضها مما لابتوقف ثبوت 
الشرع عليها » فيصم التمسك فيا بالشرع'* كالتوحب د » يلاف وجود الصائع 
وكلامه ونحو ذلك مما دتوقف بوت: الشرع عليه « لبس بعرض » لانه لا يقوم 
بذاته بل يفتقر الى حل يقومه » فتكون"'' مكنا . ولانه يمتنع بقاؤه » وإلا 
لكان البقاء معنى قَائاً به'"' فازم قيام المعنى بالمعنى وهو تحال ؛ لان قيام 
العرض؛*' بالشيء معناه أن تحيزه تابع لتديزه » والعرض لاتحيز له بذاته حتى 
يتحيز غيره يتبعمته » وهذا مني !1 على أن بقاء الشيء معنى زائد علىوجوده »وان 

)١(‏ د: تعدد. (؟) انقسام:اقصة في ج. 

(+) ب : زيادة تحقيق ان شاء الله تعالى . 

(؛:) + : والمنقوش . (ه) ب جد : بالشرع فيا . 

() ج: ويكون . (0) ب : قديأووفي ج: به ؛ غير موجودة . 

(م) + : لان معنى قيامالعرض.. (و) ب : وهذا يناء. 


وطق اضكل عقانق شهدة ع ع إلى النوال تأقغراف وجري الوه 

() ود ع : 2 
بين الذات والصفة . 

(ب) لعله يعني : نقائص . 


ا 
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القيام معناه التبعبة فيالتحيز »و امت ا نالبقاء!-تمرارالوجودوعدمزو اله» وحققته: 
الوجود من'"' حيث النسبة الى الزمان الثاني »| ومعنى قولنا : وجد ول" ببق »[ ««ب ] 
انه حدث فل!؟' يستمر وجوده » ولم يكن ثابتأ في الزمان الثاني . وان القيام هو 
الاختصاص'*' الناعت »يم في أوصاف الباري » وان انتفاء الاجسام في كل آن» 
ومشاهدةبقا ل ابتجدد الامثال » لبس بابعد من ذلك في الاعراض . نعم » تمسكهم 
في قيام العرض بالعرض بسرعة الحركة وبطثها ليس بتام" » اذ ليس هنا شيء هو 
حركة » وآخر هو سرعة او بطء » بل هنا''"' حركة مخصوصة تسمى”*' بالنسبة الى 
بعض'1! المركات سريءة » وبالنسبة الى بعضها بطيئة » ويهذا يتبين”١1'‏ ان لبس 
السرعةوالبطء نوعين مختلفين من الحركة » إذ الانواع الحقبقية لاتختلفبالاضافات. 
« ولا جسم » لانه مر كب١١'‏ متحيزوذلك امارة'"٠'‏ الحدوث «١‏ ولا جوهر »» 
أما عندنا فلأنه اسم لاجزء الذي لابتجزأ وهو متحيز وجزء من الجسم » والله تعالى 
متعال عن ذلك . وأما عند الفلاسفة فلأنهم'"١‏ وان جعاوه امماً للموجود لا في 
موضوع »جردا كان أو متحيزأً'؟'» لكنهم جعلوهمن أقسام الممكن عوارادو|ا36) 


. ب : رحقيقة. (؟) حرف من , ناقص في ج‎ )١( 

(0) دوضر. () حدوم. 

(ه) ب د : هو اختصاص . وفي ح : والقيام . 

)3( ج : بطوها . وفي د : بطوها . وفي ج : ليس بتام . وقد يكون المقصود 
بها : يهام . )١(‏ ب :ههنا . وفي ح : وبطوؤٌ . 

(4) ح : بعد كامة تسمى : يوجد كلمة حركة . 

() د : يءض ء وفي ب : الى بعض . 

)٠١(‏ بد : بين . )1١(‏ جدء متركب, 

(؟) بءاماراة. (؟٠)‏ أنولام. 


 )١:(‏ : تنحردا ان متحيزا. )١6(‏ <ه واراد بيه. 


ل# ل لس 


[ 14 إبه الماهة الممكنة التي اذا | وجدت كانت لافي موضوع""' » وأما إذا اريد ببا'"' 
القائم بذاته والموجود لا في موضوع » فائما'" بمتنع اطلاقه|(أ) على الصانع'؛؟ من 
جبة عدم ورود الشرع بذلك » مع تبادر الفهم الى المركب”*' والمتحيز » وذهاب 
ا مجسمة والنصارى الى اطلاق الجسم والجوهر عليه بالمعنى الذي يحب تنزيه الله 
تعالى عنه » فان قبل : كيف صما" اطلاق الموجود والواجب والقديم ونحوذلك 
مالم يرد به الشرع ؟ قلنا : بالاجماع » وهو من الأدلة الشرعية.وقد يقال: انالله 
والواجب والقديم » ألفاظ مترادفة » والوجود'" لازم للواجب » واذا' ورد 
الشرع باطلاق اسم بلغة'؟' » فهو إذن باطلاق ما برادفه من تلك اللغة » أو من 
لغة أخرى » وما بلازم معناه وفيه نظر . « ولا مصوو » أي ذي صورةوشكل 
مثل صورة انسان '١١'‏ أو فرس » لان ذلك من خواص الاجسام » تحصل"١١'‏ 
لها بواسطةالتكمات والكيفيات واحاطةالحدود والهايات . «١‏ ولا محدود » أي 
ذيحد وابة « ولا معدود» أي ذيعدد و كثرة, يعني'"1! لبس عحلالككميات 

[ ؛ جب ]المتصلة كالمقادير | » ولا المنفصلة كالاعداد . وهو ظاهر"' ١‏ ولا متبعض ولا 
متجزىء » أي ذيأبعاض واجزاء « ولا هق ركب '4" منها لمافي كلذلك من 


)١(‏ ج: موضع. (؟) باجدءبهما. 
(+) أب : الموضوع :وني ج : لاني موضع وافا . 

(ع) > : الواجب. (ه) ب جد : المتركب . 
)3( باد : يصح . (؟) ب + د : والموجود . 
(ه) ب : فاذا. (ة) ب : لغة. 

)٠١(‏ د: الانسان. )١(‏ ب ادج: حصل. 


(؟1) ب: بعنى »وفيأ: ذي عد. 
)١١(‏ وهو ظاهر : ناقصة في ج. )١4(‏ ب ج:همركب. 


(أ) الأصح : اطلاقبا. 


ا 





الاحتياج المنافي تلوجوب » فا له أجزاء'"' يسمى باعتبار تألفه منها مث ركبا" » 
وباعتار انخلاله الها متبعضاً ومتحزثاً”" طولامتناه, لانذلك من صفات المقادير 
والاعداد « ولا يوصف بالمائية » أي المجائة للاش.اء » لأن معنى قولنا : 
ها هو » '4' من أي جنس هو » والجانسة توجب التايز عن المتجانسات ** بفصول 
مقوآمة » '"' فازم الث ركيب ”" ١‏ ولا بالكمفية » من اللون والطعم والراتحة 
والخرارة والبرودة والرطوبة والبوسة 2« وغير ذلك ما هو من صفات 
الاجسام » وتوابع المزاج والتركيب «ولا يتمككن في مكان » لأن 
التمكن عبادة عن نفوذ بعد في بعد آخر » متوهم أو متحقق » يسمونه 
المان . والبعد عبارة عن امتداد فانم بالجسم » أو بنفسه عند القائلين 
بوجود الخلا » والله تعالى منزه عن الامتداد والمقدار لاستازامه '*' التحرؤٌ . 
فان قل : الجوهر الفرد متحيز ولا بعد فيه وإلا لكان متجزئا"' . قلنا : 
التمكن أخص من المتحيز » لأن الخيز هو الفراغ المنوهم الذي يشغله 
| شيء ممند » أو غير ممتد . ها ذكر دليل على ع لم التمككن في [ همأ ] 
المكان » وأما الدلل على عدم التحيز » فهو انه لو تحيز » فأما في 
الازل فازم قدم الميز » أو لاء فيكون محلا للحوادث . وأيضاً اما أن 

)١(‏ يقول الكستلي في حاشية على نسخة ج : أي بالفعل , واما ماله جزه 
بالقوة فلا يسمى مر كبا وقد يسمى متبعضاً ومتحيزا باعتبار انه قابل للاتقسام . 

(0) <-نمركيا . 

)2( ج : متحيزا ومتجيزآ؛ وفي د : متحيزأ . والاصح متجزثا . 

(؛) ها : ناقصة في ح. (ه) ب +د : امجانسات . 
واما ما له فصل فبل يكون له جنس ام لا ٠‏ ففيه خلاف . 

(؟) ب : التركب . (ه) لاستدامة . 

(1) د : متجزاء والأصح ما ذكرته سابقاً . 


- *4 -_ 
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يساوي ايز أو ينقص عنه فيكون متناهياً » أو يزيد عليه فيكون 
متحزئاً . "' واذا لم يكن في مكان لم يكن في جبة » ولا علو ولا 
ولا سفل ولا غيرهما(أ) لاما اما حدود وأطراف للامكنة » "'أو 
نفس الامكنة » باعتبار عروض الاضافة الى شيء «٠‏ ولا يجري عليه 
زمان » لأن الزمان عندنا عبادة عن متجدد معلوم”'" يقدر به متجدد 
آخر » ؟' وعند الفلاسفة عن مقدار المركة » والله تعالى منزه عن ذلك . 
واعلم ان ماذكره *' في التنزيات بعضها يغني عن البعض »2 إلا أنه 
حاول التفصيل والتوضيح في ذلك قضاء لق الواجب في باب التنزيه » 
وردا على المشبة والمجسمة وسائر فرق الضلال والطغيان بأبلغ وجه 
وأو كده » فلم يبال بتكرير '" الالفاظ المترادفة » والتصريح با علم 
بطريق الالزام '' » ثم ان مبنى التنزيه عما ذكرت على انما تنافي '*) وجوب 
[ هباب ]| الوجود "ل فها من شائبة الحدوث والامكان على ما أشرنا إله . 
لاعلى ماذهب إليه المشايخ من أن معنى العرض يحسب اللغة ما يتنع 
بقاؤه » ومعنى الجوهر ما يثر كب عنه غيره » ومعنى الجسم ما بتر كب هو 
عن غيره » بدلل قوهم : هذا أجسم من ذاك ٠١١‏ وأن الواجب لوت ركب » 
فأجزاؤه "١‏ أما أن تتصف'٠'‏ بصفات الكمال فازم تعدد الواجب » أو لا » 


. د : متحيزاً. (؟) ب . وأطراف الامكنة‎ )١( 

(+) معلوم : ناقصة في ب جد (4) آخر : ناقصة في أب د. 

(ه) ج : ان ما ذكر (5) ج : يتتكرر ؛ ولكنا غير منقوطة . 
(؟) أجد : الالتزام . (4) ج: يناني . 

(9) ج: وجود . )٠١(‏ أب : ذلك . 

(وو) + : فأجزائه . )١١(‏ ب ديتصفا. 


(أ) الاصح : ولا غيرها . 


لاه سد 
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فازم النقص والحدوث . وأيضاً اما أن يكون على جميع الصور والأشكئال 
والكيفيات » فيازم اجتاع الاضداد » أو على بعضها وهي مستوية ' في 
افادة المدج والنقص » وفي عدم دلالة الحدثات عله »2 فيفتقر إلى مخصص 
وبدخل '" تحت قدرة الغير » فسكون حادثاً » يخلاف مثل العم والقدرة » 
فانما صفات كال تدل " الحدثات على ثيوتها » وأضدادها صفات نقصان 
لا دلالة على ثبوتها » لأنا تمسكات ضعفة توهن عقائد الطالبين » وتوسمم 
حال الطاعنين زعماً منهم أن تلك المطالب العالة مبنة على أمثال هذه 
الشبه الواهية » واحمّج احالف بالنصوص الظاهرة ”4 / في: الجبة والجسمية[ +0 أ ] 
والصورة والجوارح » وبأن كل موجودين فرضاً » لابد أن" ييتكوتف 
أحدها متصلا بالآخر ماساً له » أو منفصلا عنه مبايئاً في الجبة » والله 
تعالى لبن حالا*"' ولا محلا للعالم فيكون مباينا في الجبة ''' فيتحيز » 
فكون جسماً أو جزء حسم مصوراً متناهاً . والجواب : ان ذلك وهم 
عش » وس عل ين فويس وأستعم اشير © والآحة اقدلية 
قائمة على التنزيات » فجب أن يفوتض عل النصوص إلى الله تعالى على 
ماهو دأب السلف ايثاراً للطريق الاسلم أو تؤول تأويلات 9 صححة على 

. ب : مستوية الاقدام . (؟) ج : فيدخل‎ )١( 

() د : يدلءوفي جنوانها من صفات كمال كنا يدل؛ءوني ب : فانها صفتا كمال. 

(4) يذكر في حاشية على نسخة ج هذه النصوص فيقول : كقوله تعالى: الررحمن 
على العرش استوى؛وقوله تعالى: يد الله فوق ايديم , و كقوله: ويبقى وجه ربك.وقوله 
ع.م : ان الله تعالى خلق آدم على صورقه . 

(ه) ج دلا بد وان يكون. ‏ (1) جدليس حلا في ثيء. 

() ب ٠‏ مبايناً للعالم في جبة . وفي 1 : مبايناً في جبة . 

(ه) ج : حكم على غير المحسوس بالاحكام . 

(5) ب ج : أو نؤل بتأويلات وني 1 : إيثارأ لطريق الأسل او تأول تأويلات. 


حد وات 
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ما اختاره المتأخرون دفعصطم] لمطاعن الجاهلين وجذيآ بضبع(أ) القاصرين 
ساو كأ للسبيل الأحسم . « ولايشبهه شيء » أي لا عائل » أما إذا أريد 
الاثة الاتحاد في المقيقة فظاهر » وأما إذا أريد بها كرون الشيئين يحيث 
يد أحدهما مسد الآخر » أي يصلح كل لما يصلح له الآخر » فلأن 
شع من الموجودات لا يسد مسده تعالى في شيء من الأوصاف ؛ فان 
أورضاف: من العم والقدرة وغير ذلك أجل وأعلى ما في المحلوقات 
[بجب]| بحيث لا مناسبة بها . قال في البداية(ب) : أجل ان العلم هنا موجود 
وعرض وحدث"'' وجائز الوجود » ومتجدد'"' في كل زمان » فلو ائبتنا 
العلم صفة ل'" تعالى » لكان موجودا وصفة وقدهما وواجب الوجود ودائاً 
من الأزل الى الأبدء فلا عائل علم اغحاوق ”© بوجه من الوجوه . وهذا 
كلامه . وقد *) صرح بأن الماثلة عندنا اما تثبت بالاشتراك في جمسع 
الأوصاف » حتى لو اختلفا في وصف واحد انتفت المماثئة . وقال ) 
الشيخ ابو المعين في التبصرة(ج) : انا نحد اهل اللغفة لا يتنعون من 





. با+جد: وعلبحدث. | (؟) باد: ويتجدد‎ )١( 

(؟) ج : العم لله ء وفي د : صفة الله تعالى . 

(؛) آجد: الخلق. 

(ه) ج: فقد. (1) بءقال. 

ْ (1) الضبع : يضم الضاد منتصفالعضد او الابطءويقال:اخذ بضبعه:اي شده 
من تحت ابطه وجذبه اليه ( قاموس المنجد مادة , ضيع ) . 

زب) أي كتاب البداية امار ذكره ٠.‏ 

(ج) وهو كتاب (تبصره الادلة) في الكلام للشييخ الي المعين ميمونينمدالنسفي 
المتوفىسنة م . ه ه دافع فيه ضد خصوم اها السنة . ويعتبر الكتاب تفعميلآ للعقائد 
النسفية ٠‏ وبقول حاجي خليفة في كشف الظنون:ومن نظر فيه أي في هذا الكتابب 
عم ان العقائد لعمر النفسي #الفبرس لهذ؛ الكتاب ٠‏ 
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القول بان زيدا مثل اعمرو في الفقه » اذا''' كان يساويه قبِه ويسد 
مسده في ذلك الباب » وان كان بننها الفة بوجوه كثيرة. وما يقوه”'" 
الاشعرية من انه لا مائلة الا بالمساواة في جمبع الوجوه فاسد » لان الني 
صلى الله عليه وسلم قال" : الطة بالحنطة مثلا بل(أ)' © واراد 
الاستواء في الكل لا غير » وان تفاوت الوزن وعدد المات والصلابة 
والرخاوة » والظاهر انه لا مخالفة لان مراد"“ الاسُعري المساواة من[ مأ] 
جميع الوجوه فيا به / الماثلة"' كالكدل مثلا » وعلى هذا ينبغي ان 
يحمل كلام البداية ايضا ء والا فاتراك الشيئين في جمبع الاوصاف 
ومساواتها'"' من جميع الوجوه يرفع التعدد*؛ فكيف يتصور التائل ؟ 
ولا يخرج عن علمه وقدرته ثيه » لان الجهبل بالبعض » او العجز 


() جنوافاء (؟) تقوله ء. 

(+) قال : ناقصة في ج . 

(4) 1: مثل بثل؛ وفي ج : الحنطة مثلآ مثل. 

(ه) مراد ؛ ناقصة في ج . () جه الئل . 

(؛) د : ومساوتا . (ه) ب العدد . 

( أ) هناك كثير من الاحاديث بهذا المعنى فيهاذ كر الحنطة وغيرالحنطة, والحديث 
صحيح اخرجه مسل والامام |حمد والنسائي عن الي هريرةءوذكره مالك يالفاظ مختلفة. 
ونص الحديثهوه «التمر بالتمر و الحنطة بالحنطةوالشعير بالشعيرو الملحبالملحمثلا مثل يدأ بيد 
فمن زاد واستزاد فقد اربى الا ما اختلفتالوانه . »وقد ذكر مثلهفيكتابالبيان والتعريف 
في اسباب ورود الحديث لابراهي بن مد بن كمال الدين الشبير بابن حمزة الحسيني الحنفي 
الدمشقي « هطبعة البباه , حلب » قال : اخرجه الطبراني في الكبير وابو نعي عن بلال. 
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عن البعض نقص ٠‏ وافتقار الى مخدص » مع ان النصوص القطعية 
قاطعة ''' بعموم العلم ومُعول القدرة » فبو بكل '" شيء عليم » وعلى 
كل شيء قدير » لا كم © زحمت الفلاسفة من انه لا يعم الجزئيات ولا 
بقدر على اكثر من واحد » والدهرية(أ) انه لا يعم ذاته والنظام(ب) 
انه لا يقدر على خلق الجهل والقبم » '*' والبلخي(ج) انه لا يقدر على 
مثل مقدور العبد ' وعامة المعتزلة انه لا يقدر على نفس '' مقدور 
اليد « وله صفات » لا ثبت من انه '*' علم قادر حي » الى غير 
ذلك » ومعلوم إن كلا من ذلك يدل "' على معنى زائد على مفهوم 
الواجب » وليس الكن الفاظا مترادفة » وان صدق المشتى على شيء بقتضي 
ثبوت مأخذ الاسْتقاق له » فيثبت ٠١‏ له صفة العم والقدرة والماة . 


٠ والعجز عن البعض نقص‎ ٠ ج : لان الجيل بالبعض عجز‎ )١( 

(؟) جد : ناطقة . (؟) ج : فبكل ثيء . 

(؛) لا كما : ناقصة في جح . (ه) ب د : القبيح . 

(1) ج : مقدور الخلق العبد. )١(‏ ب : على مثل . 

(ه) 1:لا ثبت انه . (1) د:يدل. 

(1) اجاوافثيت + 

( 1) الدهرية فرقة لا تؤمن بدين ولا اله.وتقول بقدمالعالم ولا تؤمن إلابامحسوس 
ولا تعتقد بوجود عالم وراء هذا العالم المادي » ولا تؤمن بالبعث والثواب والعقاب . 
وانظر حاسية الكتلي ص ٠6‏ و كشاف اصطلاحات الفنون ٠‏ 

)ب من اقطاب المعتزلة ؛ تلميذ العلاف واستاذ الجاحظ توفي سنة ؟” هواسمه 
ابراه بن سيار بن هافيء « أنظر مفتاح السعادة ج ؟ ص و6 ». . 

(ج) هو عبداينأحمد بن مود البلخي البغداديلقبه ابو القاسم . معتزلي اقام 
ببغداد وقوفي في بلخ في شعبان سنة 5١م‏ ه . له كتاب (اوائل الأدلة) في اصول الدين » 
و كتاب المقالات ٠.‏ « معجم المؤلفين ج ١‏ ص عم » . 03 
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/ وغير ذلك . لا ثم يزعم 237 المعتزلة انه عالم لاعم له » قادر للق ب] 
لا قدرة له » الى غير ذلك فانه محال '" ظاهر » بنزلة قولنا : أسود 
لاسواد له . وقد نطقت الندوص بثبوت عامه وقدرته وغيرهها (4) ٠,‏ 
ودل صدور الافعال المتقنة على وجود عامه وقدرته '*' لا على بحرد تسمسته 
عالاً وقادراً م 3 وليس النزاع ”" في العم والقدرة'" التي هي من" جملة 
الكيفيات والملكات , ما صرح به ٠١‏ مشاخنا من ان الله تعالى حي وله 
حباة أزلية لبت بعرض ولا مستحيل البقاء » والله تعالى عالم وله علم 
ازلي سامل » "١‏ ليس بعرض ولا متحل البقاء » ولا ضروري ولا 
مكتدب » وكذا في سائر ألصفات ء بل النزاع في انه ما ان للعالم منا 
عاب ' هو عرض قائم به زائد عليه حادث » فبل لصانع العالم 3 علم 
هو صفة أزلية قائة '1' به زائدة عليه » وكدا جميع الصفات ؟ فأنكره 
الفلاسفة والمعتزلة وزجموا ان صفاته عين ذاته » بمعنى ان ذاته تسمى؛"» 
باعتبار التعلق بالمعلومات عالماً » وبالمقدورات قادراً » الى غير ذلك » 
فلا" يازم تكثر في الذات ولا تعدد القدماء "1 والواجبات . والجواب 





متعم ار (؟) ب هد : وقادر . 

6 آ: الرمز مح, بدلا عن محال. (؛) وغيرهما : ناقصة في ج . 
(ه) ودل.. . وقدرته : ناقصة في ج . 

() ج : عالاً قدرا . (؛؟) د : التتازع . 

(ه) القدرة : ناقصة في ٠.‏ (4) باج :التي من. 
)60 آد : لما صرح به . وفي ب : با صرح . 

)1١(‏ شامل يجمع الأشياء .| )١١(‏ با:عل. 

(؟ى) ج : لاصانع للعالم . وفي ب د : للصانع العالم . 


 )١4(‏ : قاعة بذاته . )٠١(‏ تسمى : ناقصة في ج. 
(ح) آنولاء. (09) 1ب د : في التدماء . 
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[174]ماسيق من أن المستحيل تعدد الذوات"' القدهة | وهو غير لازم » 
وبازمم كو العم مثلا قدرة وححاة وعالماً وحا وقادراً وصانعاً للعالم 
ومعبوداً للخلق » و كون الواجب غير قاثم بذاته » الى غير ذلك من المحالات. 
د أزلية » لام يزعم '' الكرامية(أ) من أن له صفات لكنها حادثة » 
لاستحالة قيام الحوادث بذاته « قاتمة بذاته » ضرورة انه لا معنى لصفة 
الشيء إلا ما يقوم به » لاىا تزعم '" المعتزلة من انه متكلم بكلام هو 
قائم بغيره'؛' » لكن مرادهم نفي كون الكلام صفة له ء لا اثيات ‏ 
كونه صفة له غير قائمة بذاته . ولا تمسكت العتزلة بأن في البات 
الصفات ابطال التوحيد » لما إنها «وجودات قديمة مغايرة لذات الله 
تعالى » "' فازم قدم غير الله تعالى وتعدد القدماء بل تعدد الواجب 
لذاته » على ماوقعت الاسارة الله في كلام المتقدمين(ب) والتصريح به 
في كلام '" المتآخرين من أن واجب الوجود بالذات هو الله تعالى وصفاته . 
وقد كفرت النصارى باثبات ثلاثة من القدماء » هما بال الئانة او ١‏ كثر ؟ اسار 
الى الجواب بقوله « وهي لاهو ولا غيره » يعني ان صفات الله تعالى لست 


)١(‏ ب : الذات (؟) د:تزعم. 
(©) ب : يزعم . () اج و القيده:.- 
(ه) ج :لاثيات . (1) + : متغايرة لذائه تعالى . 


(7) المتقدمين والتصريع به في كام : ناقصة في ج . 

[8) كلب اموس عدج اع لقولى سنا ومع عد وو كتكارواناز 
عندم ابدي لا يفنى . وم يؤمنون بالقدر خيره وثره . (الملل والنحل ج ١‏ صه١٠).‏ 

(ب) يقول الكستلي في حاشيته علىهذا الشرح المطبوع بمطبعة الحا حسينافندي 
سنة .م١‏ ه : حيت جعلوا القديم والواجب مترإدفين . فيلزم تعدد الواجب ملل 
تعدد القدم . 
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| عبن الذات ولاغير الذات » فلا يازم قدم الغير ولا تكثر "٠‏ القدماء . [ماب] 
والنصارى وان لم يصرحوا بااقدماء المتغايرة ''' كن ازمهم ذلك لأنهم 
ثبتوا الأقانم الثلاثة التي هي الوجود والعلم والمياة » وسموها الأب والابن 
وروح "" القدس » وزعموا أن أقنوم العلم قد" انتقل إلى بدن عسى 
عليه الصلاة واللام » فجوزوا الانفكاك والانتقال » فكانت ذوات"» 
متغايرة . ولقائل أن يدع توقف التعدد والتكثر على التغاير » بمعنى جواز 
الانقكاك » لاقطع بأن مراتب الأعداد من الواحد والائنين والثلاثة إلى 
غير ذلك متعددة "' متكثرة » مع أن البعض جزء من البعض » والزء 
لا يغاي الكل . وأيضاً لا يتصور نزاع من » ”" أهل السنة في كثرة الصفات 
وتعددها » متغايرة كانت أو غير متغايرة » '*' فالأولى إن يقال : المستحيل 
تعدد ذوات قديمة لاذات وصفات » وانه لايحترأ'"' » على القول بتكون 
الصفات واجبة ''' الوجود لذاتها » بل يقال : هي واجبة لا بغيرها ١"‏ 
بل لما لس عننها ولا غيرها » أعني ذات الله تعالى وتقدس » ويكون 
هذا مراد من قال الواجب الوجود""' / لذاته هو الله تعالى » وصفاته » [ .رأ ] 
131 نيا واجبة لذات الواجب تعاللى وتقدس » واما في نفسها فبي 
)١(‏ دديكثر. (؟) 1: الغايرة ٠‏ 


(+) ب : ويسموه. وفي ج ؛ ويسموهاء وفي د : الروح القدس . 
(؛:) قد : اقصة في د. (ه) 1آ:ذراظط . 


60 والثلاثة 5 . متعددة ناقصة في < . 


(؟) من : ناقص في ح . (ه) ح : مغايرة كانت او غير مغايرة ٠‏ 
)0 جد : وأن . وفي ب : وان لا يحتري . 
)٠١(‏ آبج: واجب. )١١(‏ باجد : لغيرها . 


)0:20 الوجود : ناقصة في ب ٠‏ (؟١)‏ ب<د:يعني. 


الإ4ج- 
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مكنة » ولا استحالة في قدم الممتكن إذا كان قاءًا '' بذات القدم واجبا 
به '"' غير منفصل عنه . فلس كل قديم إلا حبى يازم من وجود القدماء 
وجود الآلحة » لكن ينبغي أن يقال : الله '" تعالى قدي بصفاته » 
ولا يطلق ©" القول بالقدماء لثلا يذهب الوه '" إلى أن كلا منها قاتم بذاته 
موصوف بصفات الألوهة » ولصعوية هذا المقام ذهبت "' المعتزلة والفلاسفة 
إلى نفي الصفات » والكر”امة الى نفي قدمها » والاساعرة الى نفي غيريتها 
وعينيتها'" . فان قيل هذا '* في الظاهر رفع لثقيضين وفي الحقيقة جمع 
بنبا؟' لأث المفهوم من الشيء ان لم يكن ٠١‏ هو المفبوم من الآخر 
فهو غيره » والا فعنه'3١ا,‏ ولا يتصور ببنها واسطة . قلنا : قد فسروا 
الغيرية بكون الموجودين » بحيث يقدر ويتصور وجود أحدهما مع عدم 
الآخر » اي يمكن الانفكاك ببنها » والعننة باتحاد المفبوم بلا تفاوت أصلا. 
زوعب]/ فلا يكونان نقضين » بل بيتصور بينها واسطة بأن يكون الشيء 
يحيث لا يكون مفبومه مفبوم الآخر ولا يوجد بدونه » كالجزء مع 
الكل » والصفة مع الذات » وبعض الدفات مع البعض » فان ذات الله 


)١(‏ دنقام. 
)5( القديم : ناقصة في جح . وفي ب د : راجيا له . 


(+) ده ات الله تعالى . (: يلاق 
(ه) <: الفيم )١( ٠‏ + : وذهبيت ٠.‏ 


(؛) ج : عينيتا وغيريتها ٠‏ (ه) بج : هذا النفي . 
(5) بعد كلمة بدنها يوجد جملة :لأن نفي الغيرية صريحاً مثلا .اثبات العينة ضمناء 
وائباتها مع نفي العينية صريحاً » جمع بين النقيضين » وك ذا في نفي العينية صريحآً 
)6 وان لم يكن في ح . )١١(‏ ب : والا فيو عينه . 
عاةب 


2119 


:تعالى وصفاته ازلية » والعدم على الازلي'' محال , الواحد من العشرة 
.يستحيل بقاؤه بدونها وبقاؤها بدونه » اذ هو منها فعدمها عدمه » ووجودها 
.وجوده » يخلاف الصفات الحدثة » فان قنام الذات بدون تلك الصفات "' 
المعمنة متصور » فكون(آ ) غير الذات م ذ كره المشايخ'" وفه نظر » 
لا ان '؟' أرادوا صحة الانفكاك من الجانبين انتقض '“ بالعالم مع 
الصائع » والعرض مع الحل ؛ اذ لا ,يتصور وجود العالم مع عدم الصانع 
لاستحالة عدمه » ولا وجود العرض كالسواد مثلا بدون لمحل » وهو 
-ظاهر مع القطع ''' بالمغايرة اتفاقا » وان اكتفوا بجانب واحد ازمت 
المغايرة بين الجزء والكل ”" و كذا بين الذات * والصفة » للقطع بجواز 
وحود / الجزء بدون الكل » والذات بدون الصفة . وما ذكر "' من رسأ ] 
استحالة بقاء الواحد بدون العشرة ظاهر الفساد . ولا يقال : ٠١‏ المراد 
امكان تصور وجود كل منها مع عدم الآخر ولو بالفرض "١‏ وان كان 
.محالا » والعالم قد يتصور موجودا ثم يطلب بالبرهان ثبوت ٠"‏ الصانع » 
يخلاف الجزء مع الكل » فانه يا يمتنع وجود العشرة بدون الواحد » 
:يمتنع وجود الواحد من العشرة بدون العشرة » اذ لو وحد لا كان واحدا 


. ج :ف الازل . (؟) ]ب د : الصفة‎ )١( 
. د : ذكر المشاييخ رحميم الله تعالى‎ )( 

(ع) <:اذاء )٠(‏ د : تنقض . 
(1) ج : مع قطع النظر . 


(؟) ج :بين الكل والجزء . وف آ, من الجزء والكل . 
(4)آ:من الذات . 
(و) ب: ذكروا. )٠١(‏ ب: لا يقال. 
)١١(‏ ده بالعرض . 
(*1) ب : بثبوت . 
)00( الأصح : تكون . 
-4- شرح العقائد م ؛ 
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من العشرة . والحاصل ان وصف الاضافة معتبر “' وامتناع الانفكاك 
حمنئذ ظاهر » لانا نقول: قد صرحوا بعدم ''' المغايرة بين 9" الصفات بناء. 
على انما لا يتصور عدمها لكونها ازلية مع القطع بأنه يتصور وجود البعض. 
كالعلم مثلاء ثم يطلب اثبات البعض الآخر » فعم انم لم يريدوا هذا 
المعنى » مع انه لا يستقيم في العرض مع المحل » ولو اعتبر ©" وصف 
الاضافة لزم عدم المغايرة بين كل متضايفين » كالاب والابن» وكالاخوين 
[٠سب]‏ وكالعلة والمعاول *' بل بين | الغيرين » لأن الغير من الأسماء الاضافة 00 
ولا قائل بذلك . فان قبل : لم لا يحوز ان يكون مرادهم انها لا هو 
بحسب المفهوم » ولا غيره يحسب الوجود '" كأ هو حلم سائر المحمولات. 
بالنسبة الى موضوعاتها '* فانه "يشترط الاتحاد ينها '*' يحسب الوجود > 
ليصح الخل والتغاير سب المفهوم لفيد »كا في قولنا : الانسان كاتب > 
بخلاف قولنا الانسان حجر فانه لا يصح » وقولنا : الانسان انسان فانه لا 
يفد . قلنا : لان هذا انما بصم في مثل'"'" العالم والقادر بالنسبة الى الذات 
لا في مثل العم والقدرة »مع ان الكلام فيه "١‏ ولا في الاجزاء غير 
الحمولة "١"‏ كالواحد من العشرة » واليد من زيد. وذكر " في التصرة 
ان كون '4 الواحد من العشرة » واليد من زيدء غيره » مما لم يقل به 


)١(‏ آب : معتبرة. 


(؟) د: بقدم. )2( [ : من الصفات . 

(:) ده اعتبروا. (ه) ب ج : مع المطول . 

(1) آ: من أسماء الاضافية . (؟) «ولاغيرهحسب الوجود»,اقصةفيج 
)( 1: موضوعبا . (ة) دومتها. 


)0200( د : لان هذا لا يصح الا في مثل . 
)١١(‏ فيه : ناقصة في جح . (؟١)‏ في الاصل ؛ الغير المحمولة . 
)٠١(‏ ب: وذلك . )١:(‏ ج : ان ما يكون . 


حت واهاح 


الاو 


احد من المتكامين سوى جعفر بن حارث وقد خااف في ذلك جميع 
المعتزلة » وعد ذلك من حبالاته ؛ وهذا لأن العشيرة امم بميع الافراد » 
متناول لكل فود مع اغاره ' فلو كان الواحد غيرها لصاد غير "" 
ففسه » لأنه من العثيرة» وان تكون '" العثيرة بدونه . وكذا لو 
كان 240 إبد زيد غيره لكاثك البد غير نفها. هذا كلامه ولا 
مخفى ما فه. «١‏ وهي © أي صفاته الازلية ١‏ العلم » وهي صفة 
| أؤلية تتكشف المعلومات عند تعلقها بها . « والتدرة» وهي صفة أزلية [1خ#أ ]! 
تؤثر في المقدورات عند تعلقها بها " « والحياة » وهي صفة أزلية توجب 
صحة العلم . « والقوة » وهي "' بعنى القدرة « والسمع » وهي صفة 
قتعاق ”"" بالمموعات «١‏ والبعمر » صفة تتعاق بالمصرات فتدرك '* ادرا كأ 
تامأ » لاعلى سبيل التخل والتوهم "2 ولا على طريق تأثر حاسة ووصول 
هواء ٠‏ » ولا يازم من قدمي) ٠١‏ قدم المسموعات والمصرات » كا لا يازم 
عن قدم العلم والقدرة قدم المعلومات والمقدورات » لأنها صفات ١١‏ قدية 


, ج : اعتباره . (؟) ج : لغير‎ )١( 

(©) د: ولميكون. ولدله يعني هنا : ولن تكون ٠‏ أي لا وجود لعشرة 
بدو الواحد . (») ج : كذا ولو ان. 

(ه) القدرة . . . بها : نأقصة في د. 

(1) ب +د:دهي ٠‏ 

(؛) آب : نقصة فيها كلمة:وهي . وفي ح : صفة يتعلق . 

(4) ج: فيدرك ٠.‏ () دنالوم ٠‏ 

)٠١(‏ ج: ولا على سبيل بأثر ووصول هواء . وهذا تحريف ظاهر ب 
وفي ب : تأكير . 

٠ بج : قدمها . (؟1)1: صفة‎ )1١( 

عازه 
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تحدث '٠١‏ لها تعلقات بالحوادث « والارادة والمشيئة » وهما عبارتان عن 
صفة في المي توجب تخصصص أحد المقدورين في أحد الاوقات بالوقوع » 
مع استواء نسبة القدرة الى الككل » و كون تعانى العلم تابعأ ''' للوقوع . 
وفها ذكر تنبه على الرد على من زعم ان المشيئة قديمة » والارادة حادثة 
قائمة بذات الله تعالى » وعلى من زعم ان معنى إرادة الله تعالى ذعله » 
انه لس بمكره ولا ساه ولا مغلوب » ومعنى ارادته فعل غيره » 


إ[ا“*اب] انه آمر به » كيف وقد امر كل مكاف بالامان / وسائر الواجبات » ولو ساء 


لوقع . « والفعل والتخليق » عبارة عن صفة أزلية يسمى التكوين 
وسجيء تحققه . وعدل عن لةظ الْلق لشيوع استعاله في الوق . 
د والترزيق » وهو" تكوين مخصوص . صرح به اثارة إلى أن مثل 
التخليق والتصوير والترزيق والإحياء والاماتة وغير ذلك مما يند '“ 
الى الله تعالى » كل منها * راجع الى صفة حققية أزلية قاممة بالذات 


.هي التكوين » لاما زعم الاسُعري من انها اضافات وصفات للأفءال . 


« والكلام » هو صفة أزلة عبر عنما بالنظم المسمى بالقرآن المتركب من 
الحروف . وذلك ان كل من يأمر وينهى ومخبر » يحد من نفسه معنى ‏ 
ثم يدل عليه بالعمارة أو بالكتابة أو بالاسارة ' » وهو غير العم » اذ 
قد يخير الانسان عا لا يعامه بل يعم خلافه » وغير الارادة لانه قد بأمر 


ما لا يريده '' كمن أمر عبده قصداً إلى اظبار عصيانه وعدم امتثاله لاوامره » 


. د:بحدث. () جه مائماً‎ )١( 
٠. (ع) آدبهو. (:) ب : اسند‎ 
٠ ب : متها‎ (2) 


)3 دب واو الكتابة او الاشارة . وفي ج : او بالكبابة او الاشارة 5 
(؟) د:يريد. 
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ويسمى هذا كلاماً نفساً على ما أسّار إليه الاخطل بقوله : 
ان الكلام لفي الفؤاد | وانما جعل اللسان على الفؤاد دللا . [س أ ] 
وقال مر رضي الله عله : افي زورت في توالا 

مقالة(أ) . وكثيراً ما تقول لصاحبك : اف في نفسي كلاما 
اريد ان اذ كره لك . والدليل على بوت صفة الكلام إماع 
الامة » وتواتر النقل عن الانبياء عايهم الصلاة والسلام انه تعالى متكر 
تعالى!” صفات ثانة هي : العلم والقدرة والمماة والسمع والبصر والارادة 
والتكوين والكلام 5 ولما كان في الثلاثة الاخيرة زيادة نزاع وخفاء ».كرد 
الاسّارة الى اثباتها وقدمبا وفصل الكلام بعض التفصل فقال : ©) 
دوهوء أي الله تعالى «متكلم بكلام هو صفة له فرورة 
امتناع اثبات المشتق للذيء!* من غير قيام مأخذ الاستقاق به » وهذا"' 
رد على المعتزلة حدث ذهوا الى انه متكلم بكلام هو قائثم بغيره » لس 
صفة له. «اؤلمة» ضرورة امتناع قيام الحوادث بذاته تعالى " 
د لبس من حذس الحروف والأصوات إن ضرورة انما اعراض حادثة 

)0( آب : زودت . وفي ح : ففي نفسي . 

)م( 1: مع غير بوت . (») د : ات الله تعالى له . 

)ع( آب : وقال . )( ج «بالشيء . 

(1) به : ناقصة في جب . وفي بجد : وفي هذا . 

(؛) ب : بذاته. وفي د : بذات الله تعالى . 

(ه) <: ليس من الحروف والاصوات . 

)1 وردت هذه الله من حديث عن حمر في سقيفه بني مساعدة بعد موت 
الرسول واجتاع الصحاية لانتخاب خليفة بعده ( انظر حياة الصحابة محمد يوسف. 
الكاند هاوي ج؟ ص م١٠١‏ ) 
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[ بعب] / مشروط"" حدوث بعضها بانقضاء البعض » لان امتناع التكلم بالحرف 
الثاني بدون اتقضاء الحرف الأول بديي » وفي هذا رد على النابلة 
والكر"امبة القائلين بأن كلاءه عرض من جنس الأصوات والهروف ومع 
« منافية للسكوت » الذي'"' هو ترك التكلم مع القددة عله « والآفة "" 
الني هي عدم مطاوعة الآلات » اما يحسب الفطرة كا في الخرس'؟ » أو 
بحسب ضعفبها وعدم بلوغها حد القوة » كا في الطفولية » فان قل : هذا 
انما يصدق على الكلام الافظي دوف الكلام النفسي » اذ السكوت 
والخرس اما ينافي التافظ . قلنا : المراد السكوت والآفة الباطنيان » بأن 
لابريدا* في نفه التكلم » او لا يقدر على ذلك » فكما "' ارك الكلام 
افظي ونفسي فكذا ضده'" اعني الككوت والخرس « وله تعالى متك 
بها » آمر » ناه » ضير » يعني 4 انه صفة واحدة تتتكثرل'' الى الأمر 
والبي واخير باختلاف التعلقات كالعم والقدرة وسائر الدفات » قفارت 
[سجم 1] | كلا منها واحدة قدية » والتكثر والحدوث انما هوفي التعلقات”'' والاضافات» 
لل أن ذلك أليق بكبال التوحيد » ولأنه لادلل على تكثر ١١‏ كل منها 
)١(‏ ج: مشروطة. )١(‏ - : والآي . 
(0) ج: بعد كلمة الافة يوجد لة زائدة وهي : الذي هو ترك النلم والقدرة. 
(؛) ب ج : الاخرس ٠.‏ 
(ه) ج : بان بريد وني ب : بان لابدير . وفي د : بان لا يدير . 
(5) دع كا. ده فكذا يدير ضده 


(4) ب : يمنى . (5) ب : بتكثر . 
٠١(‏ ) د : المتعلقات . 


 ريثكت 1آ: ولانه لا تكثر كل منها . وفي ب : لا دليل له على‎ )١١( 
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في نفسبها » فان قبل : هذه أقام للكلام لا يعقل''' وجوده بدونها » 
غلنا : ممنوع » بل انما يصير"" أحد تلك الأقسام عند التعلقات وذلك فيا 
لازال » وأما في الأزل فلا انقسام أصلا . وذهب بعضهم الى انه في الأزل 
خبر » ومرجع الكل إليه » لأن حاصل الأمر اخباد عن استحقاق 
الثواب على الفعل » والعقاب على الترك ؛ والنبي على العكس », وحاصل 
الاستخبار ابر عن طلب الاعلام » وحاصل النداء الخبر عن طلب الاجابة . 
.ورد بأنا تعلم اختلاف هذه المعاني بالفرورة » واستازام البعض لابعض 
لاوجب الاتحاد . فان قبل : الأمر والنهي بلا مأمور ومنهي سفه'" 
وعبث » والاخباد في الازل'؟ بطريق المفي » كذب ععحض يحب تتزيه 
الله تعالى عنه » قلنا : ان لم لنجعل*' كلامه في الازل أمراً ونا وخبر'"' 
فلا إسكال » وان جعلناه » فالامر في الأزل » لايحاب تحصيل المأمور 
به في / وقت وجو" المأمور وصيرورته اهلا لتحصل'" » فكفي وجود [ مب ] 
الأمور في علم الآمر » يا إذا قدر الرجل ابنأ له فأمره بأن يفعل كذا 
بعد الوجود . والاخبار بالنسبة إلى الازل لايتصف بشيء من الازمنة » 
اذ لا ماضي ولا مستقبل ولاحال بالنسبة إلى الله تعالى لتنزهه عن الزمان » 
(؟) د:تصير . 


(©) احاء سفه : غير. موجؤدة . 


(:) +: الازلي . 


(ه) د يجمل . (1) <: وخير , 
(؟) <: الوجود . (4) د: كتحصيله . 
2 هه ع 
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أن عامه أزلي لا بتغير بتغير الازمان"' . ولما صرح بأزلية الكلام ». 
حاول التنببه؛ على أن القرآن أيضاً قد يطلق على هذا الكلام النفسي القديم » 
4 يطلق على النظم المملو الحادث فقال : « والقرآن كلام الله تعالى غير. 
تاوق » وعقب القرآن بكلام الله تعالى » لما ذكر المشايخ"" من أنه 
يقال : القرآن كلام الله تعالى غير عخ لوق » ولابقال : القرآن غير 
مخلوق 6" الثلا يسبق الى الفهم ان المؤلف من الاصوات والحروف قديم » 
كا ذهبت إله الحنابة جملا أو عناداً » وأقام غير الحلوق!؟' مقام غير الحادث » 
تنبباً على اتحادهما » وقصداً إلى جري الكلام على وفق الحديث » حيث 
قال ملع : القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق » ومن قال انه مخاوق فهو 
[وس1] كافر بلله العظيم (آ) . وتنصيصا على / محل الحلاف بالعبارة المشهورة. 
فيا بين الفريقين » وهو أن القرآكف مخلوق أو غير مخاوق . وهذا 
تترجم المسألة بمألة خلق القرآن . وتحقيق الحلاف بيننا وبنهم يرجع الى 
إثئات الحكلام النفسي ونفيه »© وإلا فنحن لا تقول بقدم الألفاظ 
والحروف » وهم لا يقولون يحدوث كلام نفسي » ودللنا مامر أنه 
ثبت بالإجماع وتواتر النقل عن الأنبياء علهم الصلاة والسلام 


. 1آد : الزمان . (؟) دو رجحم الله تعالى‎ )١( 
. (؟) ولا يقال القرآن غبر مخلوق : ححذوفة في ج‎ 
. ج : غير مخلوق‎ )»( 


(1) من غير المعقول ان يكون هذا الحديث صحيحاً . وإلالا نار الخلاف. 
الشديد حول مسألة خلق القرآن . ولقد قال اماعيل الجراحي في « كشف الخفاء » بعد 
أن ذكره تحت رم 54 ١:أن‏ صاحب المقاصدذكره بروايات مختلفة ؛ ويضيف أن ابن. 
الجوزي قد حكم بوضع هذا الحديث وتبعه الصغالي . 
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انه متكلم ؛ ولامعنى له سوى أنه متصف بالكلام » ويمتنع قيام اللفظي 
الحادث بذاته تعالى » فتعين النفسي القديم . واما استدلاهي''' بأن القرآن 
متصف با هو من صفات اهلوق » وممات المدوث من التأليف والتنظم”"' 
والانزال والتنزيل » وكونه عرباً مسموعاً فصحاً معجزاً » الى غير ذلك 
فائما يقوء”" حجة على الناية لاعلينا » لأنا قائلون يحدوث النظم » وإنا 
الكلام في المعنى القديم . والمعتزلة لما لم يمكنهم إنكار كونه تعالى متكلما » 
ذهبوا الى أنه متكلم بعنى إيحاد الأصوات والحروف في محافهال“ » أو 
إيجاد أشكال | الكتابة في الوح الحفوظ وإن لم يقرأ » على اختلاف بيهم . [ 4عب] 
وأنت خبير بأن المتحرك هن قامت به المركة لا من أوجدهاء وإلا 
لصا اتصاف الباري تعالى بالأعراض اللخلوقة له » تعالى عن ذلك علوآ 
كيرا . ومن أقوى شبه المعتزلة يقولون : إني متفقون أن القرآن ") 
اسم لما نقل الينا بين دفتي المصاحف'" نواترً » وهذا يستازم كونه مكتوياً 
في المصاحف مقروءاً بالألسن مسموعاً بالآذان » وكل ذلك من مات 
الحدوث بالضرورة . فأسار الى الجواب بقوله : « وهو» أي القرآرتف 
الذي هو كلام الله تعالى »ء ,م مكتوب في مصاحفنا » أي بأشكال 
الكتابة وصور الحروف الدالّة عله « محفوظ في قلوينا » أي بألفاظه 
)١( 0‏ في حاشية على نسخة ب : أي استدلال الممتزلة على تفي الكلام النفسي . 

(؟) ج: والنظم . (؟) ج : تقوم . 

(4) أ :علا . 

(ه) د :والا يصح . 


(1) أد : انم متفقون على ان القرآن . وفي ب : انم متفقون على ان القرآن 
(؛) أ: المصحف. 
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انمد" «هقروء بألسنتنا " يحروفه الملفوظة المسموعة « مسموع 
بآذاننا » بذلك" ايض «غير حال فهاء» أي مع ذلك لبس 
حالاً في المصاحف ولا في القاوب'' والألنة والآذان بل معنى 
قدم قات بذات الله تعالى يلفظ ويسمع* باانظم الدال عليه ويحفظ 
[10] | بالنظم الحبل ويكتب بنقوش وصور وأشُكال"' موض_وعة للحروف 
الدالة عليه » يا بقال : النار جوهر عحرق » بذ كر بالافظ ويكتب 
بالقم » ولا يازم منه كون"'" حقققة النار صوتاً وحرفاً . وتحقبقه أن 
لشيء وجوداً في الأعان » ووجوداً في الاذهان*) ووجوداً(أ) في العبادة 
ووجوداً في الكتابة . فالكتابة تدل على العبارة » وهي على ما في الاذهان » 
وهو على مافي الاعان(ب) فحبث يوصف القرآن بما هو من لوازم القديم 
ما في قولنا القرآن غير مخلوق » فالمراد'"' حقيقته الموجودة في الخارج . 


)0:0( ح : بالالفاظ امْخيلة . (؟) ‏ : باللننا . 
)2 بذلك : ناقصة في د. (:) ح : ولا القلوب . 
(ه) د: وستمع . (1) د : بنقوش وأشكال وصور . 


)9( 1: بعد كلمة كو نيو جد كلمة صوت . 

(م) ج ؛ وجودأ في الاذهان ووجوداً في الأعيان . 

)) ح : فالمراد به . 

(1) من هنا تبدأ صفحات المكتوبةيخطمختلف في د : + أءوهي كثيرةالخطأء 

(ب) في كشف الظنون لحاجي خليفة » المقدمة صفحة غ١‏ . يذكر على لسان 
صاحب مفتاح السعادة: أن للأشياءوجودآفي أربع هراتب:في الكةابةوالعبارة والاذهان 
والاعيان . وكل سابق منها وسيلة الى اللاحق ؛ لان الخط دال على الالفاظ . وهذه على 
ما في الاذهان , وهذا على ما في الاعيان, والوجود العيني هو الوجود الحقيقي الاصيل» 
وني الوجود الذهني خلاف في أنه حقيقي أو نحازي ؛ واما الأولان فمجازيان قطعأ . 
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.وحيث يوصف با هو من لوازم الخلوقات والمحدثات , براد يه الاافاظ 
المنظومة''' المسموعة » م في قولنا : قرأت نصف القرآن » أو" الحلة يما 
في قولنا : حفظت القرآن » أو الاشكال'" المنقوشة م في قولنا يحرم على 
الحدث'؟' مس القرآن . ولما كان دليل الاحكام الشرععة هو الاذظ دون 
المعنى القددم » عرافه أنمة الاصرل بالمكتوب في المصاحف" المنقول 
بالتواتر"' » وجعاوه امما للنظم والمعنى جميعاً أي للنظم / من حيث [هءاب] 
الدلالة على المعنى » لا بحردا" المعنى » وأما الكلام القديم الذي هو 
الاستاذ ابو اسحاق الاسفرايني(أ) وهو اختار الشيخ ألي"' منصورا(ب) 

٠ براد بها الألفاظ المنطوقة . وفي ب د : المنطوقة‎ :1 )١( 

)20( ج : واتخيلة . () جد : والاشكال . 

(؛) آ1جد : اللمحدث (ه ) د : بالمصاحف . 

(5) ج : بالمتوائر . 

(9) ب : بمجردء وفي د : لالجرد . 

)ه) جد و الله . (( أنو متضو... 

)1 المتوفى سنة ملءعوه لاو.وم . واسمه ابراهم بن مخمد بن مبر ان بن 
الاسفر ابيني نسبة إلى اسفرئن وهي بلدة بخراسان بنواحي ذيسابور على منتصف الطريق 
الى جر جان ؛ لفب بأني اسحاق ور كن الدين . وهو فقيه شافمي وأصولي متكلم . توفي 
. بنيسابور . من مؤلفاته :جامع الحلتيني أصول الدين والرد على الملحدين وهو في خمس 
حلدات ؛ وله تعليقة في أصول الفقه . ( انظر معجم المؤلفين 0/9ام ) . 

(ب) أي أبو منصور الماتريدي وهو جمد بن عمد بن مود ء واد باتريد وهو 
حي بسمر قند وقد دافع عن السنة ضد خصومبا » وهو حنفي . توفي سنة لمعه 
( انظر الأتساب ص م5) ) . 

(ج) سورة التوبة : ١‏ . 
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عليه » يا يقال : ممعت عل فلان ؛ تهومق صلوات الله عليه وسلامة ممع 
صوتاً دالاً على كلام انه تعاللى » لكين لما كان بلا واسطة الكتاب. 
والماتك *خص بامم الكليم . فان قل : لوكان كلام" الله تعالى حقبقة في. 
المعنى القدمم » ازا في النظم المؤلف » لصح نفيه عنه بأن يقال : 
لبس النظم المنزل المعجز المفصل''' الى السور والآيات كلام الله تعالى . 
والاجماع على خلافه . وايضاً المعمز المتحدى به هو كلام الله تعالى. 
حقيقة » مع القطع بان ذاك اما يتدور في النظم المؤلف المفصل الى 
الور والآيات”" » اذ لا معنى لمعارضة الصفة القديمة(أ)» قلنا : التحقيق ان 
كلام الله تعالى اسم مشترك بين الكلامالنفسي القددم ‏ ومعنى الاضافة كونهصفة 
[1]/ له تعالى!؛» - وبين اللفظي الحادث المؤلف من السور والآبات . ومعق 
الاضافة انه مخلوق ن'*' تعاللى » لبس من تألفات"' الحلوقين قلا يمح 
النفي أصلا » ولا يكون الاعحاز والتحدي الا في كلام الله تعالى » وما 
وقع في عبارة بعض المشايخ من انه بحاز فلس معناه انه غير موضوع 
للنظم المؤلف » بل معناه''' ان الكلام في التحقيق وبالذات»'" اسم للمعنى, 


. دج: كامه تعالى . (؟) د : المفضي‎ )١( 
. الآيات : ناقصة في [ج‎ )»( 

(؛:) + :لله تعالى . ره) <د: الله 

(1) ده وليس . وفي ب ج : ليس من تأليف . 

(؛) أب : بل ان الكلام  .‏ (م) د: وفي الذات. 


(أ) يقول الكستلي في حاشيته : « ... والمقصود من التحدي إلزامبم » لاطلبه 
اتيان مثلبا حقيقة؛ وقد صرح عفاء البيان بأن الفضيلة ااتي بها يستحق الكلام ان بوصفه 
بالفصاحةوالبلاغة والبراعة انما هي حالالمعاني المترقبة في الثفس لا حال الالفاظ المنطوقة » 
وان الاعجاز ليس لأمر برجع الى اللفظء بل لأمر بجع الىترتيب المعني في النفس... > 


كح وات 


الرعالون 


االقائم بالنفس وتسمة اللفظ به ووضعه لذلك », انما هو باعتار دلالته 
على المعنى القديم"' » فلا'' نزاع لحم في الوضع والتسمية"'". وذهب بعض 
اللحققين الى ان'؟ المعنى في قول مشامخنا : كلام الله تعالى معنى قدىم » 
لبس في مقابة اللفظ حتى يراد به مدلول اللفظ ومفبومه » بل في مقابة 
العين » والمراد به*' مالا يقوم بذاته كسائر الصفات » ومرادهم ارهت 
القرآن اسم للفظ"' والمعنى شامل لما وهو قديم » لا كم زسمت الخحنايلة 
من قدم النظم المؤلف المرتب الأجزاء''' فانه بدهي الاستحالة للقطع”"'بأنه 
لا يمكن التلفظ بالسين من بسم'"' الله الا بعد التلفظ بالباء » بل بعنى ان 
| االفظ القاتم بالنفس ليس مرتب الاجزاء في نفسه كالقاتم بنفس ٠١‏ 
الحافظ من غير ترتيب الاجزاء » وتقدم البعض على البعض » والترتب 
انما يحصل في التلفظ'١١'‏ والقراءة لعدم مساعدة الآلة » وهذا'"'' معني قوهم : 
المقروء قديم والقراءة حادثة . واما القاتئم بذات الله تعالى فلاترتب فه» 


زومب] 


حتى ان من ممع كلام الله تعالى؟' ممعه غير مرتب الأجزاء40١ا‏ لعدم 
احتباجه الى الآل'*'' وهذا حاصل كلامه وهو جد لمن يتعقل لفظأ قائاً 


)١(‏ القدم : ناقصةفي أب ج )١(‏ أدولا 
.(+) اج : والسمية ؛ وهو خطأ في الكتابة . 


(4) الى : ناقصة في د . () به : اقصة في أد. 
«(د) <: اللفظ . (0) > : لاجزاء . 
©(4) ب : القطع . (و) جنام. 


. ج : اللفظ‎ )١١( ٠. ج: بنفس لفظ الحاقفظ‎ )٠١( 

(؟١)‏ أ : لعدم المساعدة . ج : الآلات ٠‏ وهذا هو معنى ... 

)؟) أج د كلامه. )١:(‏ ج : منغير مرتب مرتب الاجزاء ! 
س16) د : الالية. 
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بالنفس غير مؤلف من الحروف المنطوقة او اتحلة » المشروط'"' وجود: 
بعضها يعدم البعض""' » ولا من الاشكال المرتبة الدالة''" عليه » ونحن. 
لانتعقل من قام الكلام بنفس اللافظ إلا“ كون' صور الخروف مخزونة. 
مرتسمة في خباله » بحمث إذا التفت إلا كان كلاماً مؤلفاً من ألفاظ 
مخيبلة”*' او تقوش مرتبة » وإذا لفظ"' كان كلاماً مسموعا . «والنكوين ». 
وهو المعنى الذي يعبر عنه بالفعل”'' والخلق والتخليق والايحاد والاحداث 
[177] والاختراع ونحو ذلك" » ويفسر باخراج / الممدوم من الملم الى. 
الوجود « صفة لله تعاللى » لاطباق"' العقل والنقل على أنه خالق_ 
للعالم مكوارت له » وامتناع اطلاق الاسم“ المثتنى على الشيء من. 
غير أن يكون مأخذ الاشتقاق وصفاً ل" قائًاً به «١‏ أزلية >. 
لوجو«"'' : الاول : انه يمتنع قيام الحوادثت بذاته تعالى. 
لل مر" . الثاني : انه وصف'4'' ذاته في كلامه الازلي بأنه الخالق » فلو لم 
يكن في الازل خالقً لزم الكذب ل'٠'‏ أو العدول الى المجاز م أني/17 


. به اشروطة وفي ج + النظومة وانخية لأشروطة‎ )١( 
. (؟) ج : لعدم بعض‎ 
. ب : المترقبة . وفي ح : المتركية والدالة‎ (2) 


(؛) د: كونه . (ه) ب : عتلفة . 
(5) أ : مترئبة . وفي ب د ه تلفظ » وفي ج ٠‏ او منقوشاً مرئبة واذا تلفظ . 
(؟) - : يعبر بالفعل . (م) د : وغير ذلك . 


(5) أ : لاطباق اهل العقل )١١( ١‏ ج : اطلاق امشتق . 

)١١(‏ وصفا له : ناقصة في ج. (؟١)‏ ج:أوجوده » وفي د :بوجوه. 
)0( أ: ولما مر .. 

. ج : والثاني انه واصف , وني آ: واصف ايضاً‎ )١4( 

)666) له : ناقصة في 1ج د . )03( ب : الى الخالقءوفي ج :من أي الخالق1: 


الخالق فيا يستقبل أو القادر على الخلق » من غير تعنر الحققة . على 
انه لو جاز اطلاق الخالق عله بمنى القادر على الخلق » لجاز اطلاق كل 
ما بقدر هو عله من الاعراض . والثالث : انه لو كان حادثاً » فاما بتكوين 
' آخر فازم التسلسل وهو تحال ويازم منه استحالة تككوين''' العالم مع انه 
مشاهدءوأما بدونهفبستغني الحادث عن المحدث والاحداث» وفيه تعطيل الصانع. 
الرايع : انه لو حدث''' , لمدث أما في ذاته فبصير محلا للحوادث »2 أو في 
أ غيره ما ذهب" اليه ابو الهذيل(أ) من ان تكوين كل جسم قاثم به » فيتكون 
ا كل جسم خالقاً ومتكوناً لنفه »ولا خفاء في استحالته؛' . ومبنى هذه 
| الادلة على ان التكوين صفة حققية كالعم والقدرة . والحققورن من [بسب] 
ا المتكلمين على انه من'*' الاضافات والاعتبارات العقلة » مثل كون الصائع 
تعالى وتقدس”' قبل كل شي ء ومعه وبعده ومذكورا"" بألسنتنا ومعبودا 
لنا وميتا وحسيا وغير ذلك“ . والماصل انه في الازل هو'"' مبدأ التخليق 
)1( أجد: تكون. 
() ج : والرابع لو حدث . وف أ : يستعمل الارقام + » م . . بدلا 
من : الاول والثاني .. الخ . 
)ع ح : او غيره كما اليه . وني د : كما ذهب ابو الحذيل . 
)؛) د : استحالة ذلك مبني في هذه الادلة . وكلمة الادلة ناقصة في ج . 
(ه) د : في الاضافات . (1) وتقدس : نأقصة في د . 


(؟) د : وبعده ومعه مذكورات . 
(م) ب ج : ونحو ذلك . وفي د , وبحيياً لنا ومميتاً لنا ونحو ذلك . 


()1 : والحاصل ف الازل , وفي د : والحاصل في الازل وهو . 

(1) أي ابو الهذيل العلاف . لان رئيس المعتزلة في عصره في مدرسة البصرة »> 
وهو الذي ادخل الفلسفة في تعالم المعتزلة . ويلقب فيلسوف المعتزلة . ولد سنه وعااه 
وتوفيسنة ه8٠‏ ه ( انظر المنية والامل لابن المر نضى ص١‏ ؟ و وفيات الاعيان رقم ه7ه )- 
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والترزيق والإماتة والاحياء''' وغير ذلك . ولا دلل على كونه صفة 
اخرى سوى القدرة والارادة''' فان القدرة » وان كانت”'" نسيتها الى وجود 
المكو”ن وعدمه على السواء 6 لكن عم انضهام الارادة مخصص!؟' احد 
الجانبين . ولما استدل القاثلون يحدوث التكوين 2 بأنه لا يتصور بدون 
المكون » كالضرب بدون المفروب » فلو كان قدما لزم قدم المكونات 
وهو حال امار الى الجواب بقوله : « وهو » أي التكوين « نكوينه 
العالم ولكل جزء من اجزاته » لاني الازل بل «لوقت وجوده» على 
حسب عامه وارادته » فالتكوين*' باق ازلا وابدا » والمكون حادث 
يحدوث التعلق » ما في العلم والقدرة وغيرهما من الصفات القديمة الي لايازم من 
ما / العام ان لم يتعلق"' بذات الله تعالى او صفة من صفاته » ازم تعطيل 

الصائع واستغناء الحوادث'"' عن الموجد وهو'* محال . وان تعلق فاما انيستازم 
ذلك قدم مايتعلق وجوده به”"' فمازم قدم العالم وهو'"'' باطل » او لا » فللكن 
التكوبنايضاً قديآ مع حدوث المكون المتعلق به. ومايقال من ان القول بتعلق 
وحود المكون بالتكوين قول بحدوثه « اذ القديم مالا يتعلق١1‏ وحوده 
بالغير » والحادث مابتعلق به" » ففه نظر » لان هذا القدم 

. د : والاحياء والاماتة . (؟) الارادة : ناقصة في ح‎ )١( 

(؟) دتكات . (4) ب د : بتخصيص . 

(ه) د : والتكوين . 

(1) د : ان ل يتحقق يتعلق . )2 ج ب : استغناء تحقق الحوادث . 

)0( ده وهي ؛ وفي ح : من الموجد ٠‏ 

(و) به : ناقصة في ح د . )٠١(‏ دناو إطل. 

)1ل د : اذ القديم لا ينعلق . ).0 ح د : ما يتعلق وجوده به . 


عت اح 


زطعالون 


.والحادث بالذات على ما يقول' به الفلاسفة » وأما عند المتكلمين 
خالحادث ما لوجوده بداية » أي يكون"' مسبوقاً بالعدم » والقديم مخلافه . 
وبحرد تعلق وجوده بالغير لا يستازم الحدوث بهذا اللمعنى , لمجواز ات 
يكون محتاجاً الى الغير صادراً عنه » دابا بدوامه كما ذهب اله الفلاسفة 
ها ادعوا قدمه من الممكنات كلحولى والصورة”" مثا . نعم اذا اثبتنا 
صدور العالم عن الصانع''' بالاختيار دوت الايحاب بدليل / لايتوقف [8اب] 
على حدوث العالم » كان القول بتعلق'*' وجوده بتكوين الله تعالى قولاً 
ا بحدوثه . ومن هاهنا"'' يقال : ان التنصيص على كل جزء من اجزاء العالم 
اشارة الى الرد على من زعم قدم بعض الاجزاء كالمولى » والافهم اما 
يقولون بقدمها'"' ببعنى عدم المسبوقية بالعدم لابعنى عدم تكونه”* بالغير. والحاصل 
انا لانسلم انه لايتصور التكوين بدون وحود المكون » وان وزانه معه 
.وزان "' الغرب مع المفروب » فان الضرب صفة اضافة لا تتصور”"' 
ا .بدون المتضايفين'١٠'‏ اعني الغارب والمضروب » والتكوين صفة حققة 
)١(‏ د : نقول. (؟) د : فالحدوث بالوجود بدايةأن يتكون. 
(+) والصورة : ناقصة في أب . 


)ع ب : اذا بينا » وفي د : صدور الصائع العالم من الصانع , وظلمة نعم 
.في اول الخلة ساقطة من : د. 


(ه) ب : تعلق . (5) د:ومن هنا . 

(؟) ح : تقدمبا . (4) > : تكوينه . 

(5) د : وات وزانه معه كوزان الضرب , وفي ج : وان وزانه معه وان وزان 
األضرب . 


. وهي جائزة اذا كانت عائدة لاضرب‎ ٠ أب ج هلا يتصور‎ )٠١( 
. أد : المضافين‎ )1١) 


هع - شرح العقائد م - ه 


هي مبدأ الاضافة التي هي اخراج المعدوم من العدم الى الوجود , لا* 
عينها »حتى لو كانت عبنها على ما وقع في عبارة المشايخ"'' لكان القول. 
بتحققباا'"' بدون المكون مكابرة وانكارا اضروري » فلا يندفع با يقال. 
من ان الفرب عرص مستحل البقاء » فلا بد لتعلقه بالمفعول ووصول. 
[ ومآ] الأل'" اليه من وجود المفعول معه » اذ لو تآخر / لانعدم'" يخلاف. 
فعل الباري فانه ازلي واجب الدوام يبقى الى وقت وجود المفعول. 
« وهو غير المكون عندنا» لان الفعمل يغاير المفعول بالضرورة. 
كالضرب مع المضروب والأ كل مع المأكول » ولأنه لو كان نفس 
المتكون لازم أن ييكون المكون مكوناً مخلوقاً بنفه » ضرورة انه مكون!*" 
بالتكوين الذي هو عينه فيكون قدي مستغنا"' عن الصانع وهو تحال » 
0 لاإبكون للخالق تعلق" بالعالم سوى انه اقدم منه وقادر عليه من. 
غير صنع وتأثير"' فيه » ضرورة تكونه بنفسه . وهذا لايوجب كونه. 
خالقاً والعالم مخلوقاً*' . فلا يصم القول بانه خالق العالم وصانعه وهذا 
خلف . وأن لايكون الله تعالى مكوناً للاساء ضرورة انه لامعنى للمكون. 


)0( د : السنة 1 
(؟) د : بتحيتها » وهو تحريف واضح »ء وفي أ : بتحقيقبا . وفي ج : بعدها 
عبارة : أي تحقق التكوين . 


(ع) د : الاثر. (4) بحد : لانعدم هو . 
(ه) د:نيكون. (1) د : ومستغنيا . 
(؟) 1آ: تملقا . (ه) دوتثر. 


(1) د : خالقاً للعالم . وني ج : هذا لايوجب كونه خالقا والعالم يخلوق - 


الإعالون 


إلا من قام به النتكوين » والنتكوين اذا'' كان عين المكوتن لايكون 
قاًاا"" بذات الله تعالى » وانه يصم القول بان”" خالق سواد هذا الحجر 
أسود » وهذا الجر خالق السواد » [إذ]!؟ لامعنى شالق والأسود إلا 
من قام بهإ[ الخلق ]'*' والسواد, وهنا واحد جلها واحد"'/ . وهذا كله زومعب] 
قنبيه على كون المي بتغاير الفعل والمفعول'" ضرورياً » لكنه ينبغي 
[العاقل] ”*' أن يتأمل في أمئال هذه المباحث » ولا ينسب الى الراسخين من 
علماء الاصول ما ييكون استحالته'"' بديية ظاهرة على من له أدنى تمنيزء*١23‏ 
بل بطلب لكلامهم عملا يصلح عوله 211 لنزاع العاماء وخلاف العقلاء فان 
من قال : التكوين عين المكوءن أراد'"٠'‏ ان الفاعل اذا فعل شيثاً فليس 
هبن" إلا الفاعل والخفعول . وأما المعنى الذي يعبر عنه بالتكوين. 
والايجاد ونحو ذلك » فهو امر اعتباري يحصل في العقل من نسبة الفاعل 
الى المفعول ولس أمراً عققً4١‏ مغايراً للمفعول في الخارج . ولم برد أندمله 

. من قام به النتكوين واذا نان‎ : > )١( 

(؟) ح : لا قايما . 

)2( ب : وان يصح , وفيج : وان صح بأنه . وفي د : وان يصح القول بأنه 

(؛) اذ : اقصة في ج (ه) الخلق ؛ ناقصة في ج . 

(1) 1: تحليما ... , وفي ج : نحليا واحد . 

(؟) د :يغاير أو المفعول  .‏ (م) ج : للعاقل ساقطة فيها . 

() د : استحالة . 

)00 < : بديهيآً ظاهراً » وفي د : من له أدنى تميز . 

)01 د , يكلامه حملا يصلح لنزاع ؛ في < : يطلب كلامم . 

)0 ب : انالنكوين عين المكون. وفي ح : التكوين غير المكون أراد به ه 

)؟6) د : فليس هنا . 

(4) د : متحققاء وفي ح : ليس أمر ححقق , وفي 1: ليس أمرا حقق 

)66 د : بأن . 


مفبوم التكوين هو بعينه مفهوم المكوتن لازم المحالات . وهذا كا يقال: 
ان الوجود عين الماهة في الحخارج » بمعنى انه ليس في الخارج للماهية تحقق» 
ولعارضها''' المسمى بالوجود تحقق آخر » حتى يجتمعاا"' اجتاع القايبل 
والمقبول'" » كالجسم والسواد » بل الماهية اذا كانت » فتكونا هو 
[.1] وجودها لكنها' متغايران في | العقل بعنى أن لاعقل أن يلاحظ ال#اهية 
دون الوجود . وبالعكس فلا يم” ايطال هذا الرأي إلا باثبات أرتف 
تكون الاسشاء » وصدورها عن الباري"' تعالى يتوقف على صفة حقيقة 
قائة بالذات مغايرة لاقدرة والارادة . والتحقيق أن تعلق القدرة على وفق 
الارادة بوجود المقدور لوقت وجوده اذا نسب الى القدرة"' يسمى 
ايجاد" له » واذا نسب الى القادر يسمى الخلق والتكوين وو ذلك 
فحققته*' : كون الذات يحث تعلقت قدرته بوجود المقدور اوقته ثم تتحقق 
يحسب خصوصيات المقدورات!١'‏ خصوصات الافعال كالترزيق والتصوير 


(1) د : وتعارضها . (؟) د : تحقق به آخر حتى يجتمعان . 

(م) ج : بالمقبول . 

(:) 1آ: فكونهما , وفي د : فتكونها هو وجودها لكونهما . 

(ه) د:فلام. 

(1) د : أن يكو نصدور الأشيامعن الباري تعالىء وفي ب : أن يكو ن الأشياء. 
عق جلا أت تكو الأشياء في سدوونا., 

(«) د :هن كمة :على .. . القدرة» , جملة ناقصة . 

(ه) ب : ايجابها له وفي بآ : ايجابها . 

() د : لحقيقة » وفي > : فحقيقة . 


. خصوصيات المقدورات» : ناقصة في د , وفي آب : مم يتحقق‎ « 6١) 
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والإحماء”والإماتة وغير ذلك الى مالا"' يكاد يتناهى . وأما كون كل 
من ذلك صفة -قيقة أزلة » فما'"' تفرد به بعض عاماء ماوراء الهر(أ) 
وفيه تكثير للقدماء جداً « وان ' تكن متغايرة”"" 5 والأقرب ما ذهب 
اله اللحققون مهم » وهو أن مرجع الكل الى التكوين”؟' فانه ان تعلق 
بالحياة يسمى*' إحباء » وبالموت إماتة » وبالصورة | تصويراً » وبالرزق [.وب1 
ترزيقاً الى غير ذلك . فاتكل' تكوين واما الخصوص يخصوصية”" التعلقات 
« والارادة صفة ش تعالى أزلية قاممة بذاته » كرر ذلك تأكيماً 
وتحققاً لائبات صفة قدية لله تعالى تقتضي' تخصص المكونات بوجه دون 
وجه وفي وقت دون وقت . لا كما زمت الفلاسفة'؟' من أنه تعاللى موجب 
بالذات”١١'‏ لا فاعل بالارادة والاخشار » والنجارية(ت) من انه مريد بذاته(ج) 

. د :الى مان لا يكاد . )2( فمما : ناقصة في د‎ )١( 

(») ب د : مغايرة . ):) ج : وان مرجع الكل التكوين . 

)2( د : بالحيات , وفي ب : سمي . 

3( د : تصوير وترزيق ء وفي ج : فان الكل . 

(؟) + : بخصوص (4) يقتضي. 

(و) 1 : كما زعم ء وفي د : المعتزلة بدلا من الفلاسفة. 

)٠١(‏ د: هن انه تع يوصف بالذات 


( أ) ها وراء النبر : هو الاسم الذي يطلقعلى المنطقة انواقعة ثمال نهر اموداريا 
( تركستان الروسية ) حتى أواسط آسيا ( الظر قاموس المنجد في الاعلام ) . 

( ب ) نسبة الى الحسين بن حمد النجار وهو يقول بالجبر . ويقول السيد الشريفه 
الجر جاني في تعريفاته: ماصحاب حمد بن الحسين النجار » وم موافقون لأهل السنة في 
خلق الافعال..ويوافقون المعتزلة في نفي الصفات الوجودية وحدوث الكلام ونفي الرؤية. 

(ج ) يقول الكستلي في حاشيته : هذا هو أحد قولي النجار » وقوله الآخر 
ما سبق من أن »عتى كونه مريدا ؛ انه ليس يمكره في فعله ولا ساه ومغلوب .. ص وه 
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لا بصفته بصفته"' » وبعض المعتزلة من انه مريد بارادة حادثة لا في محل » 
والكر”امة من أن ارادته”'" حادثة في ذاته . والدلل”" على ماذ كرناج 
الآنات الناطقة!؛' باثبات صفة الاراد:0»» والمشثة 00 تعالى 6 مع القطع 
بازوم قيام صفة الشيء به" وامتناع قيام الحوادث بذاته تعالى'"' . وأيضاً 
نظام العالم ووجوده على الوجه الأوقق الأصلم* دلل على كون صانعه 
قادراً مختاراً » و كذا حدوثه » إذ لو كان صانعه'؟' موجباً بالذات ازم قدمه » 
[١41آ]‏ ضرودة امتناع تخلف اعلول عن علته / الموجبة « ورؤية الله تعالى » 

بمعنى الاتكشاف التام'١٠'‏ « بالبصر » وهو بعنى ادراك الشيء١''‏ م هو 
يحاسة البصر . وذلك أنا اذا نظرنا الى البدر ثم غمضنا العين فلا خفاء 
في أنه وان كان منكشفاً لدينا"' في الالين » لكن اتكشافه حال 
النظر اليه أتم وأكمل . ولنا بالنسبة الله حينئذ"" حالة مخصوصة(أ) 

. د : لابصفة‎ + )١( 

)5( ج : التكرامية دون واو » وف د : من أنه ارادته . 

(م) ج : وفي ذاته الدليل . )ع( آ : القاطعة » وفي حء اطقة . 

)( في ذاله ... الارادة : ساقطة في د 8 


(1) جه بازوم صفة الشيء وامتناع . 
(؟) ب : بذات الله تعالى.. (م) ج: للأصلح. 


(5) آ و صاسا . :1)٠١(‏ الاتكشاف الام . 
)١١(‏ آب : وهو معنى ائبات الثيء , في ج : وهي معنى اثبات الشيء . 
)١(‏ د : متكشقاً له. )١(‏ حينئذ : أقصة في آب د. 


0 يقول الكستلي : فالمدعي ( ودقصد هنا الممتزلة ) ان قلك الحاثة وان لان 
حصولا لذا بالنسبة الى الشاهد بان يكون المرثي في الجرة وبالمقابلة وتقليب الحدقة وتأثير 
الحاسة » يكن ان تحصل لنا بالنسبة اليه تعالى بدون هذه الامور لانها؟ ليست غشروطآ 
حقيقية لحصولا بل انما ذلك لمجرد جريان العادة عليه . ص +١٠و.‏ 


لاو لد 


الاين 


«هي المماة بالرؤية ''' « جائزة في العقل »'" بعنى ان العقل إذا خلتي, 
.ونفه لم يحم '" بامتناع رؤيته مالم يقم ل" برهان على ذلك » 
.مع ان الأصل عدمه » وهذا القدر ضروري ؛ لمن ادعى الامتناع 
-فعله الببان . وقد استدل أهل الحق على امكان الرية بوجبين : 
عقلي وممعي ؛ تقدير* الأول : انا قاطعون برؤية الأعان والاعراض » 
غرورة انا نفرق بالبصر بين جسم وجسم وعرض وعرض ولا بد 
المع المشترك من علة مشيرة'"' وهي اما الوجود او الحدوث أو الامكان » 
اذ لارابع يشترك ببنها » والحدوث عبارة عن الوجود بعد العدم » 
.والامكان عبارة'"'' عن عدم / ضرورة الوجود والعدم » ولا مدخ ل [١وب]‏ 
للعدم في العلة فتّعين الوجود » وهو مشترك بين الصائع وغيره 
-فيصم أن يرى من حبث تحقق علة الصح ة*' وهي الوجود » 
.ويتوقف امتناعبال' على ثبوت كون الشيء'"' من خواص الممكن 
:شرطاً » أو من٠2‏ خواص الواجيمانعاً . وكذا يصع أن نرى"0 


. ب : بالرؤية بالابصار . وفي د : وهي المسماة‎ )١( 
جايزة العقل , (ع) دن حكم.‎ ١:1 (؟)‎ 
. له : نناقصة في د‎ )4( 

(ه) ج : الاول عقلي .. تقرير . وفي د : تقرير 

(1) + : للعلة المشتركة » وفي د : مشتركة بينها . 
(0) لقص فيب. (4) ج : بالصحة . 
() 1: امتناعه . والمقصود امتناع الرؤية . 

6 آب د : كون شيء. )١١(‏ <:ومن. 
(؟١١)‏ دب:يرى. 


- إ#!- 
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ساثر الموجودات من الاصوات والطعوم والروائح وغير ذلك » وإفا 
لا"'' ترى بناء على ان الله تعالى لم مخلق في العبد رؤيتها بطريق 
جري”" العادة » لا بناء على امتناع رؤيتها . وحين اعترض"* 
بأن الصحة عدمة فلا تستدعي علة مشترك'“ » ولو سلم فالواحد 
النوعي '*' قد يعلل بالتلفات كالحرارة بالشمس والنار » فلا بستدعي9» 
علة مشتركة . ولو سم فالعدمي'" يصلح عل للعدمي © ولو سلم 
فلا نسم اشتراك الوجود بل وجود [ كل ]0 شي ء عله .. أحبت 
أن المراد بالعلة متعلق الرؤية والقابل لحا » ولاخفاء في زوم كونه. 
وجودياً ثم لايحوز أن يكون خصوصية الجسم أو العرض لأنا 
أول مانرى مبحاً من بعبد » إفا ندرك؟' منه هوية ما » دون خصوصة 
[ ؟14] / جوهرية أو عرضية أو انسانة أو فرسية أو نحو ذلك'' »2 وبعد رؤيته 
برؤية واحدة متعلقة ببويته٠١'‏ قد تقدر على تفصيه الى مافه من 
الجواهر"'' والأعراض وقد لانقدر . فتعاق الرؤية هو كون الشيء له 


() ج:وافا يرى . (9) جد ري العادة. 
(+) ج : أعرض . ,في د : اعترض بالمتع . 

(؛) بج : فلا يستدعي . مشتركة : ناقصة في : آج د . 
(0) د: نوعي. (5) :5 #التتدعي + 
(؛) ب : فالعدم . 

(4) كل : ساقطة في ج . والتكملة من بقية النسخ . 


(5) دءوتدرك. 6 آ. ب . + : او نحو ذلك 
)١١(‏ جد:بجهوية. (؟١1)‏ + : من الجوهر . 
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هوية ما" وهو المعني بالوجود'' . واشتراكه ضروري وفه نظر لجواز 
أن يكون متعلق الرؤية هو الجسمية'" وما يتبعها من الاعراض من, 
غير اعتبار خصوصيته'' . وتقرير الثافي(آ) : أن مومى عليه اللام قد 
سأل الرؤية'* بقوله : (( وب أرفي انظر اليك )) . فلو لم يكن مكنآ 
لكان طلبا"'' جبلا با يجوز في ذات الله تعالى ومالا يحوز"' 2 أو 
سفها وعبثاً وطلاً لامحال » والأنباء منزهون عن ذلك . وان الله تعالى 
قد علق الرؤبة باستقرار الل وهو أمر ممككن في نفسه » واللمعلق 
على" الممكن ممكن » لان معناه الاخبار يثبوت'"' المعلق عند ثبوت 
المعلق به . والمحال لايثبت على شيء من التقادير الممكنة . وقد اعترض 
بوجو" » أقواها ان سؤال مومى عليه اللام | كان لأجل قومه حيث [؟وب] 
قالوا : (( لن نؤمن لك" حتى نرى الله جبرة(ج) )) . فأل لعاموا 
امتناعها كما علمه'"١'‏ هو » وبأنا لانسم أن المعلق عله ممككن » بل هو 


(1) ها: اقصة في :٠ب.‏ (؟) + : بالموجود . 
(؟) آب : هي الجسمية . وفي د : هي الصورة الجسمية . 

(4) آب : خصوصية . (ه) :ستل :ريه الرؤية . 
(5) د: طليهة . (؟) +: ولا مابجوز . 


(4) ب د : والمعلق بالممتكن ؛ وفي ج ٠‏ والمعلق فيبالممكن ! والمثبت من 1آ. 
(5) ب : يثبوت الجبل المعلق . 

. ج : اعرض . وفي ب : اعترض بوجوده‎ )٠١( 

(1) + ولك . )١١(‏ دوعل. 

(أ) أي الاليل السمعي . 


(ب) الاعراف : 6 .١‏ 


(<) المقرة ٠‏ و6. 


50 
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استقرار الجبل حال"' تحركه وهو محال . وأجبب'" بان كلا من"" 
ذلك خلاف الظاهر ولا ضرودة في ارتكابه . على أن القوم إنتف 
كانوا مؤمنين كفاهم قول همومى عليه اللام ان الرؤية ممتتعة » وان 
كانوا كفاراً لم يصدقوا موسى عليه الام" في حي الله تعالى بالامتناع . 
وأبا ماكان يكون السؤال عبشا » والاستقرار حال التحرك"' أيضاً 
ممكن بان بقع السكون يدل الحركة » وانما المحال اجتاع الجركة 
والسكون . « واجبة بالنقل [ وقد |" وود الدليل السمعي 
بايجاب”*' رؤية المؤمئين الله تعالى في دار الآخرة غ؟' أما الكتاب 
خقوله'١٠'‏ تعالى : (( وجوه يومثذ ناضرة الى رما ناظرة ))(أ) وأما السنة 
خقوله عله اللام : « إنم سترون دبع ما ترون القمر بلة 
البدر(ب) » » وهو مشبور رواه أحد وعشرون من أكير الصحابة . 


. حالة تحجر كه . () + : فاجيب‎ :1 )١( 

)ع( د : بان كلامةه . 

(4) القوم : اقصة فيب . (ه) في بقية النسخ : لم يصدقوه . 

(1) ب : حالة الجركة . 

(؟) وقد : ناقصة في 1ج . وما أثبت من د ب . 

(م) ‏ : بالايحاب . [و) بقية النسخ : في الدار الآخرة . 

(١٠)بءقوله.‏ (١١)د:سترون‏ ريم عبان . 

(1آ) القيامة :؟؟ م؟. 

(ب) جزء من حديث صحيح رواه الامام احمد والبخاري ومسل وابوداوود 
والنسائي والترمذي وابن ماجة في ابواب السنة ‏ وهذا الحديث من الاحاديثالقياتكرها 
المعتزلة ‏ وذلك لنفيهم اكانرؤية الله. ونخالفته الآية : «لاتدر كه الابصار» ... وقدروي 
هذا الحديث عن جرير بن عبد الله البجلي وقال النووي ٠‏ انه متفق عليه . ( رياض 
الصالحين ‏ باب ببان ما أعد الله للؤمنين ) . 


دإلات 


س2 95252 :295525313135241 


زطياين 


وأما الاجماع فبو ان الامة كنوا جممين"' على وقوع الرؤية في 
“الآخرة » وات الآنات الواردة"" في ذلك عحمولة على ظواهرها . 
'/ ثم ظبرت مقالة المحالفين(أ) وشاعت شبههم وتأويلاهم . وأقوى [ 68آ] 
بيهم ''" من العقليات : ان الرؤية مشروطة يكون المرفي [ في ]'" 
٠مكان‏ وجبة ومقابة من الراني » وثبوت مافة ينها يحيث لايكون 
.في غاية القرب ولا في غاية البعد » واتصال ماع" من 
الباصرة بالمرثي » وكل"' ذلك محال في حتى اله تعالى . والجواب 
.منع هذا الاشتراط » واله أسار بقوله : « فيرى لافي مكان ولا 
.على جبة من مقابلة أو اتصال شعاع أو" ثبوت مسافة بين [ الراي 
.وبين |ننا لله تعاللى » وقاس الغائب على الشاهد فاسد . وقد يستدل 
على عدم الامتراط برؤية الله تعالى إيانا وفه نظر » لأن الكلام 
.الرؤية؟' يحاسة البصر . فان قيل : [ لو ٠]‏ كان جائْر الرؤية والحاسة 
.سليمة لوجب أن يُرى » وإلا لجاز أن يكون يحضرتنا جبال 


٠ باج : عتمعين . (؟) ب : الآيات الواردات‎ )١( 
. شهتم . والتصحيح من بفية النسخ‎ ٠ ج‎ )©( 

(4) ٠قص‏ في ج . والتكملة من بقية النسخ . 

(ه) ده واتصاله بشعاع . (5) د : وكانكل ذلك . 
(؟) ج : واتصال شعاع وثبوت . وفي د : أو بثبوت . 

(4) ساقطة من ج . والتكملة من بقية النسخ . 

(1) بقية النسخ ؛ في الرؤية . 

. لقص في ج . والتكملة من بقية النسخ‎ )٠١( 


( 1) يعني الممتزلة لأم انوا يشترطون ثروط معينة لارؤية . 
هلال 
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شاهقة لانراها » وإنه "' سفطة . قلنا :''" ممنوع 6 فان الرؤية 
عندنا يخلق الله تعالى ولا تحب" عند اجتاع الشرائط . ومن 
السمعبات قوله تعالى : (( لا تدركه الأبصار ))(1آ) والجواب'؟' بعد 
[+وب] تسلم كون الأبصار للاستغراق وإفادة جموم"" اللب/» لاسلب 
العموم » وكون الادراك هو الرؤية مطلقاً لا الرؤية على وجه 
الإحاطة يحوانب المرثي » انه لا دلالة فيه على حموم الاوقات والأحوال. 
وقد يستدل بالآبة على [ جواز ]"' الرؤية اذ لو امتنعت لا حصل 
التمدح بنفها » كالمعدوم لامدح بعدم رؤيته"" لامتناعها » وائما التمدح. 
في أنه يكن رؤيته'" ولا يرى للتمنع والتعزز'"' يحجاب الكبرياء . 
وان جعلنا الادراك عبارة عن الرؤية على وجه الإحاطة بالجوانب 
والحدود » فدلالة الآبة على جواز الرؤية بل على تحتقبا'' أظبر » لان 


) اج : لائرها وانها . والتصحيح من بقية النسخ . 
) ب : قلت » وفي د : قلنا الوجوب ممنوع . 

) ج : لاحب . د : لامجب . والتصحيح من : آب . 

؛») ج : وهو الجواب . وف د : لاتدركه الابصار وهو يدرك . 
ه) ح : وافادته العموم السلب . 

(1) اناقصة في ج . والتككملة من بقية النسخ . 

(؟0) ج : بعدم امتناع الرؤية » وفي د : بعدم الروية . 

(ه) آبج: في انء وفيد : يكن رأيه. 

() ج : في للتمنع والتعذر . وفي ب : وللتعزز . 

. بقية النسخ : بل تحققها‎ )٠١( 





(1) الاتعام : ؟. 
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المعنى انه مع كونه مرئا"' لايدرك بالابصار لتعاله عن التناهي 
-والاتصاف''' بالجوانب وال دود" . ومنها أن الآبات الواردة في سؤال 
الرؤية مقرونة [ بالاستعظام ]'؟' والاستنكار . والجواب ان ذلك 
لتعنتهم* وعنادهم في طلها لا لامتناعها » وإلا لمتعهم مومى عله السلام 
عن ذلك م فعل حين سألوا أن يجعل لهم .إلا فقال مومى"" : (( يل ات 
قوم تجباون))(). وهذا مشعر بإمكان الرؤية في الدنا . ولهمذا 
اختلف "' الصحابة* في أن الني عليه اللام هل رأى'"' ربه ليلة 
المعراج والاختلاف في الوقوع ديل الامكان . وأما الرؤية في المنام فقد 
حكيت ةا كثير من السلف » ولا خفاء في انها نوع مشاهدة يكون١١)‏ 


| بالقاب دون العين'""' « والله تعالى خالق لافعال العباد » من [:1] 


الكفر والاان والطاعة والعصيان » لاا زجمت المعتزلة ان العبد؟٠'‏ 





. د :ان كوله تعالى مع كونه مركياً‎ )١( 

(؟) 1: والاكشاف . () بقية النسخ : بالحدود والجوائب . 

(4) الاستعظام : ناقصة في ج . وفي د : بالاستفبام و كتبت كلمة الرؤية خطأ : 
الرأية . وما أثبت من :1؛ ب . 

(ه) ج : لتعنهم . والتصحييح من بقية النسخ . 

(1) آبٍد : آلة فقال , (؟) ب : اختلفت . 

(م) 1 بد : ياضافة : رضي الت عنم . 

٠. (1)9:رأى‎ 

. جه عن من كثير . والتصحيح من بقية النسخ‎ )٠١( 

. د : نوع من المشاهدة . وفي [ ب : تكون‎ )١١( 

(؟1١)‏ ب :لا بالعين . ( 1 ) د : من ان العيد . 


(أ) الثمل :6ه . 


2118 


خالق لأفعاله . وقد كانت الأوائل منهم يتحاثون "' عن اطلاقه 
لفظ الخالق ''؟ ويكتفون بلفظ الموحد والمترع ونحو ذلك . وحين 
رأى لاني وأتباعه أن معنى الكل واحد وهو ارج من العدم 
الى الوجود » تجامروا"" على اطلاق لفظ الخالق . احتجج أهل, 
الحق بوجوه : الأول“ » ان العبد لو كان خالقاً لأفعاله لكانه 
عانً بتفاصيلها”*' » ضرورة ان إيجاد الشيء بالقدرة والاختباد لايكون. 
قد يشتمل "' على سكنات متخملة 0 أو على ح ركات”" بعضها أسرع. 
وبعضا أبطأ » ولا شُعور للماشي بذلك » ولس هنذا ذهولاً عن. 
العلمى » بل لو سئل لم يعل'* » وهذا في أظبر أفعاله . وأما اذالةه 
وما يحتاج اله من تحريك العضلات وتديد العصبات'١'‏ ونحو ذلك » فالأمر 
[وب] / أظبر 5 الثاني : النصوص'١2)1‏ الواردة في ذلك » كقوله تعالى : (( واله 

خلقم وما تعماون ))(أ) أي ملم » على أن ما مصدرية لثلا يحتاج اله 

. وفي ب . يتحاشوا‎ ٠ د :كن الاوايل‎ )١( 

(؟) د : لفظ الخالق عليه  .‏ (+) ب : وتجاسروا. 

(4) ب : أهل الحق نصرم الله تعالى . وفي 1: رم ١‏ بدل كلمة الاول . 

(ه) 1: كان عالاً تفاصيلبا . (5) 1: شمل. 

)0( آب د: متخللة وعلى حركات . 

(1)4آ: لايم . () 1: واذا تأملت . 

6403 آب د . الأعصاب . 

. د :ان التصوص . وفي ب : في النصوص‎ )١11( 
. (أ) الصافات , 5و‎ 


ع واج 


ا بببببب؟ب؟بب؟بيسيححييِمإٍِِِحٍ ب ِب ٍبح 
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حذف الضمير » أو معمولم على ان ما موصولة » ويشتمل الأفعالك 
لانا اذا قلا : افعال العباد مخاوقة لله تعالى أو للعبد © لم نرد 40 
بالفعل المعنى المصدري الذي هو الايحاد"' والابقاع , بل الخاصل, 
بالمصدر الذي هو متعلق الابجاد"" والايقاع »2 اعني ها نشاهدم'؛" 
من المركات والسكنات مثلا . وللزهول عن هنهم التكتة قد 
يتوم ان الاستدلال بالآبة موقوف على كون ما مصدرية . و كقوله 
تعالى : (( لله “' خالق كل ثيء ))(1) أي بمحكن بدلالة 
العقل . وكقوله'"' تعالى: (( أن" مخلق كمن لا يخلق )(ب» 
في مقام التمدح بالحالقبة » وكونالة' مناطاً لاستحقاق العبادة . لا 
يقال : فالقائل بكون العبد خالقاً لأفعاله يكون من المثر كين 
دوت الموحدين » لا"نا تقول : الاشراك "١‏ هو ائبات الشريك في 
الألوهية بمعنى وجوب الوجود » كا للمجوس » أو بعنى استحقاقه 
العبادة كا لعبدة الاصنام . والعتزلة لا يثبتون ذلك بل لا يجعلون. 


. د:لترد. وفيج ول ميرد‎ )١( 

(؟) د :الايحاب. (+) د : بالمصدري الذيهو متعلقالايحاب . 
(:) أءبءد:مايشاهد. ‏ (ه) ج :هن هذه. 

(5) الله : اقصة في أب د. 

(؟) د : بعد كلمة العقل يضيف : وفعل العبد شيه . وفي ب : كقوله . 

(4) ج : فمن . والتصحييح من بقية النسخ . 

() د : ولكوها . 

 خسنلا ج : لان نقول الاشتراك . والتصحيح من بقية‎ )٠١( 


(1) الزمر : 5. (ب) النمل : 19 . 
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خالقة العبد كخالققة الله تعالى [ لافتقاره الى الأسباب والآلات 
[ هأ ] التي يخلق الله تعالى ]/. “' الا ان مشايخ ما وراء الهر قد 

بالغوا في تضللهم في هذه المسألة » حتى قالوا : ان المجوس أسعد 
حالاً همهم حيث لم يثبتوا الا شريكاً واحدا'" والعتزلة أئيتوا 
شركاء لا تحصى . واحتحت العتزلة با"نا نفرق بالضرورة بين حركة 
لمشي وحركة " المرتعش © وان الأولى باختاده دون الثاننة » 
وبأنه " لوكان الكل يخلق الله تعالى » لبطل قاعدة التكليف © 
والمدح والذم والثواب والعقاب ») وهو ظاهر 5 والجواب أدب 
ذلك اما يتوجه على الجبرية القائلين بنفي الكسب والاختار اصل" » 
واما نحن فنثته على ما نحققه ' ان طاء الله تعالىى . وقد 
تسكت العتزلة " بانه لو كان خالقاً لافعال العباد لكان الله 
تعالى '*' هو القاثم والقاعد والآكل والشارب والزاني والسارق""' ء 
للى غير ذلك . وهذا جبل عظم لأن اللتصف بالشيء من قام به 
ذلك الشيء لا من أوجده' . أولا يرون ان اله تعالى هو 
الخالى للسواد والساض وسائر الصفات )١3١‏ في الاحجسام 2« ولا 

. ما بين المعقوفين ساقط من ح . « لافتقاره الى الاسباب » :نا قصة في ب‎ )١( 

(؟) ج : شري واحد. 

)2( ج : المشي . وفي أ : من حر كة الماشثي . د : حر كة ساقطة . 

(؛) <ج:ولانه . )2( التطيف : ساقطة من : د. 

(1) اصلآ : اقصة فيد . (؟) د : على ما نحقق . 

(م) أء ب : يتمسك . وفي د : *قسرك . 

(؟) أءبءد:لعانهو. )٠١(‏ الزاني والسارق ؛ ناقصتان في د . 

. :لا من واحدة . (؟١١) دء والاحسام‎ )١١( 


لدءمم- 


الرطالون 


.بتصف بذلك ؟ وربا يتمسك' يقوله تعالى : (( فتبارك الله أحسن 

الخالقين )) (أ) . ((واذ تخلق من الطين كبيئة | الطير بإذفي ))''' . والجواب [ه؛ب] 
ان الخلق [ هنا ]'" بعنى التقدير . « وهي 2 [ أي ]!؟' افعال العباد 

كلبا « بارادة الله تعالى ومشيئته » وقد سبى انها عندنا عبار" 
عن معنى واحد. « وححكمه » لابعد أن يكون ذلك اشارة 
:إلى خطاب التكوين . « وقضيته » أي قضازه وهي عبارة عن 
الفعل"' مع زيادة أحكام . لايقال لو كان الكفر بقضاء الله تعالى 
لوجب الرضا به » لأن الرضا [ بالقضاء ]) واجب واللازم باطل"" ‏ 
لأن الرضا بالكفر كفر ؛ لأنا تقول : الكفر مقضي لاقضاءء 
.والرضا إفا يحب بالقضاء دون المقضى . « وتقديره » وهو تحديد 
كل مخاوق'* يحده الذي يوجدا"' الله من حسن وقبح ونفع وضرء 


. أ: تتمسك‎ )١( 

(١؟)‏ باذلي : ساقطة من 1 ب » د . وهي الآية ١١١‏ من سورة المائدة . 

(+) هنا : ساقطة من ج ؛ ب . وفي د : والجواب ان تعالى.حمل الخلق هنا . 

(6) أي ؛ اقصة في ج . والتكملة من بقية النسخ . 

(ه) 1»ء ب »ء د: بارادته ومشيثته . وفي د : قد سبق أنها عندط عبارتان . 

(1) 1: قضائه » وفي ب : قضائه وهي .وفي د : قضائه وهو عبارة عن النقل» 
.وهو تحريف . 

(؟) « لان ... باطل » ساقطة في د . وما بينالمعقوفين ساقط في ج . والتكلة 
عن آآء ب. 

(4) ج : بين كل عخلوق ٠‏ وفي آب : هو تحديد . وفي د : هو تحديدل حدود. 

() 1 ب د : الآي يوحد. 


(أ) المؤمنون 1. 
-ام- شرح العقائد م > 
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[وما] يحويهل'' من زمان ومكان » وما يترتب”"' عليه من ثواب. 
وعقاب . والمقصود'" تعميم إرادة الله تعالى وقدرته لا مر [ من ] 
أن'؟' الكل يخلق الله » وهو يستدعي القدرة والارادة لعدم الاكراه 
والاجبار*' . فان قبل : فيكون الكافر تحبوراً في كفره » والفاسق 
في فقه » فلا يصح تكلفها بالإمان والطاعة . قلنا : ارت لله 
تمالى'"' أراد منها الكفر والفى باختارهما » فلا جبر . يما انه 
علم منها'"' الكفر والفسق بالاختياد ولم يازم تكللف الحال . والمعتزلة 
يوم أتعووا إدادة الله تعالى/| لشرور والقبائم » حتى انه أراد من 
الكافر والفاسق إمانه وطاعته » لا كفره ومعصبته » زحما منهم ان 
إدادة القحم"' قبحة كخلقه وإيجاد؟' . ونحن ننم ذلك" . 


بل القبح كسب القبيح"٠'‏ والاتصاف به . فعندهم يكون أكثر 


. وما : ساقطة في ج . والتكملة من بقية النسخ . وفي د ؛ وما لحق به‎ )١( 
(؟) د:وماترتب.‎ 

(؟) 1آ: أو عقاب ؛ وفي د : أو عقاب. وكلمة المقصود كتبث «المقصة » . 
(؛) با ج:لا مر ان . وما أثبت من آ؛ د . 

(ه) ج : والأخبار . والتصحيح من بقية النسخ . 

)3 آ ب د : انه تعالى . 

() آء ب ٠‏ كما أنه تعالى عم منما الكفر , وفي د : كما أنه مز الكفر . 
(4) ومعصيته : ناقصة في ب . وفي آب د : ارادة القبيح . 

(5) ج : كخلق وايحاده . والتصحبح من بقية النسخ . 

. بءد: ذلك كه‎ )٠١( 

(11) ب د : بل القبييح كسب القبيح . وفي 1 : يل القبح كسب القبح - 


بح اله 


عرطالون 


ما بقع من أفع ال" العباد على حلاف ارادته تعاليا" » وهذا سُْنيع 
جد . حي عن حمرو" ين عبد (أ) اله قال * ما ألزمني عد 
مثل ما ألزءني محومي(ب) كان معي في الفنة » فقلت له : لم 
لاتم؟ فقال : لأن اله تعالى لم برد إسلامي ©» فإذا أراه'' 
إ-لامي أسامت . فقلت للمجومي : اناله تعالى يريد اسلامك ولكن 
الشاطين لا يتركونك . فقال الجومي : فأنا أكون مع الشريك. 
الأغلب . وحكى ان القاضي عبد الجبار الحمذافي(ج) دخل على الصاحب 


)1( ج : أكثر ماتبع . وفي د : من أعمال . 
(؟) 1آء بء د : ارادة الله تعالى . 
. (+) ج : ممر وهو تصحيف . والتصحيح من بقية النسخ . 
(؛) 1آء ب آراد الله تعالى اسلامي . 
(ه) ب : ولكن الشيطان لم يتركك . 


(1) هو صاحب واصلين عطاء , وتفيذه ‏ توفي سئة م ١‏ ه أو سنة عع ١ه‏ 
( وفيات الأعيان ٠ ) ٠١١/+‏ 

(ب) المجوسية : دين فارسيقديم طرأ عليه كثير ءن الاطور ؛ وقد عر فهالعرب 
في الجاهلية ورد عليه القرآن . والوس ثنائيون يؤمنون بوجود م.دأين متناقضين في 
ااككون » وم ببذا يلتهون الى الزرادشتية . وكان العرب يءعرفون عنرم عبسادتم الثار . 
( الملل والنحل 0/2,ام - مء ٠.)‏ 

(ج) هو عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن خايل بن هيد لالح ذاني 
الاسترابادي . ويقال له الأسد آبادي . كنيته أبو الحسن . وهو فقيه ومت.كام وأصولي 
ومفسر . كان مقلدا للشافعمي في الذروع وعلى رأي المءتزلةني الأصول . تولى القضاءبالري 
وهناك توف في ذي القعدة -نة ١ع‏ هء والبعض يقولون »١ع‏ ه . من موّافاته :تفسير 
القرآن » دلائل النبوة , طبقات المدتزلة, كنزيه القرآن عن المطاءن . أمال في الحديث * 
شرح الأصول الخمسة . ولد سنة ١‏ وم هج .لاو م. ( انظر معجم المؤلفينه/2؛) . 





للإطالون 


إبن عباد(أ ) وعنده الاستاذ أبو اسحق الاسفرابييني"' » فاما رأى الاستاذ 
كال : سبحان من تنزه عن الفحشاء » فقال الاستاذ [ على الفور ]" : 
سبحان من لايحري'" في ملكه الا مايشاء'؟" . والمعتزلة اعتقدوا 
[1؛4ب] ان الأمر يستازم الارادة » والهي عدم/ الارادة » فمعلوا إيمان 
الكافر مرادا*' وكفره غير مراد . ونحن نعم ان الشيء قد 
لا يتكون مراد"" ويؤمر به » و[قد]"" يكون مراداً"' وينهى 
عنه لحم ومصالح حيط ا" علم الله تعالى ء أو لأنه لايال 
مما يفعل . ألا يرى ان السد اذا أراد أن يظبر على الحاضرين 
عصيان عبده » يأمره بالشيء ولا يربده منه ؟ وقد" يتمسك 
من الجانين بالآنات » 55 التأويل مفتوح على الفريقين١٠'‏ 





. ج : الاسفرالي . (؟) من بقية النسخ‎ )١( 
. (؟) د : سبحان من لابقع . )ع( آء ب دو مايشاء‎ 
:(ه) د ومراد. (5) - : مراد.‎ 

(؟) التكملة من بقية النسخ  .‏ (م) أديه. 

(1) وقد : ناقصة في ب . وفي ج : ولا يريد . 

. على الفريقين : ناقصة في د‎ )٠١( 





(1) هو اماعيل بن عباد بن العماس بن عباد بن أ د ين ادريس الطالقاني ٠‏ 
«نسبة الى الطالقان ؛ وهي ولاية بين قزوبن وابهر ٠‏ ولد باصطخر وقيل بالطالقان في ذي 
'القعدة سنة ؟- ه ح 7+ م , وئوفي بالري في صفر سنة هومم هت وووام .عرف 
بالصاحب لأنه صحب الو زير أبا الفضل بن العميد , كنيته أبو القاسم . وهو اتبواديب 
-وسياسي ؛ تولى الوزارة لملك مؤيد الدولة بن بويه بن ركن الدولة , له : امحيط في اللخة 
في سبع مجحلدات وديوان شعر , و كتاب الوزراه .وعنوان المعارف في التاريخ . ويقول 
الكستلي : وكان غالبا في الرفض والاعتزال ساعياً في تربية ألي هاشم الجبائئي ورفع قدرء 
بواعلاء ذكره . ( ص ١١4‏ ) . ( وانظر الفبرست ص ١٠٠‏ ) . 


يبب 7ب سس د 


ططالون 


د وقعباد أفعال اختمارية يثابون بها » إرف كانت طاعة 
« ويعاقبون عليها"'» إن كانت معصصة . لا زحمت الجبرية(أ). 
انه لافعل عبد أصلا » وان حركاته بنزلة حركات" المادات. 
لاقدرة علها ولا قصدا" ولا اختار » وهذا باطل » لأننًا نفرق 
بالضرورة بين حرة' البطش وحركة الارتعاش » ونعلم ان الأول 
باختياده دون الثاني » ولأنه لو لم يككن اعبد فمل أصلا للا صح 
تكلفه » ولا ترتب" استحقاق الثواب والعقاب"' على أفعاله » ولا 
إسناد الأفعال الني تقتفي سابقة القصد/ والاختار اليه » على سبيل 
الحققة . مثل صلى وصام و كتب » يخلاف مثل طال الغلام واسود 
لونه . والنصوص القطعية تنفي ذلك : كقوله تعالى : (( جزاء"" 


(1) علها : ناقصة في د . 

(؟) ج : حركة المادات . والمثبت من بقية النسخ . 

[ لي ولا قصد : اقصة في د . 

(؛) ب : لالفرق . وفي د : حر كتي البطش . 

(ه) د : ولايرتب. (1) ب : ولا العقاب . 
(؛) ب ١‏ تنفي ذلك كه . وفي د , لقوله جزاء . 


( أ ) يقول الجرجاني : الجبر هو اسناد فعل العبد الى الله تعالى , ومئه جاءت. 
الجبرية . ويقول الكستلي : مم فرقتان : جبرية خالصة لاتثبت للصد قدرة لامؤثرة ولا 
كاسبة بل تجعله بمنزلة المادات كالجيمية . وجبرية غير خالصة تثبت العبد قدرة غيرمؤثرة 
بل كاسبة كالأشعرية والنجارية والضرارية ؛ والمراد هبنا هي الفرقة الأولى ... لكنالجبرية 
بدرقتيها لايقولون بالاستحقاق بل الثواب عندم فضل من الله تعالل والعقاب عدل منه ‏ 
(نه١١ا).‏ 


اا بحت 





اطالين 


با كانوا يعملون))(أ) وقوله تعالى : (( فمن شاء فليؤمن ومن 
ساء فليكفر))(ب) الىغير ذلك" . فإن' قبل بعد تعميم عل [ الله ] 
تعالىا"' وإرادته : الجبر لازم(ج) قطعاً لأنما إما أن يتعلقا"'' بوجود 
الفعل فجب »2 أو بعسه فمتئنع » ولا اختيار؛' مع الوجوب 
والامتناع . قلنا : الله تعالى*" يعلم وبريد ان العبد يفعله أو بتر "ا 
بإختاده فلا إشكال . فإن قل : فيكون فعله الاختياري واجباً أو 
متنعاً وهذا ينافي الاختار”'" » قلنا ممنوع » فإن الوجوب بالاختيار 
محقق للاختبار لامناف ل . وأيضا منقرض بأفمال البارية' , 
خإن قل : لا معنى لكون"' العبد فاعلا بالاختار إلا كونه موجداً 
لأفعاه بالقصد والارادة » وقد سبتى أن الله تكالى م-تقل لق 


)00( د ؛ بعد كلمة فليؤّمن كنب كلمة: الآيه ؛ أي الى آخر الآية . دون ذكرها ٠‏ 
.وفها أيضاً : الى غير ذلك ؛ سائطة . 

(؟) ج : بعد تعميم علتعالى » وفي د ه بدون كلمة تعالى . والتكملةمن بقيةالنسخ. 

(+) ج : يتعلقيما . والتصحيح من بقية النسخ . 

(4) ج : والاختيار . والتصحيح من بقية الندخ . 

)2( الله تعالى : ناقصة في ب د . 

)3( آب ج : يتركه . والأصح يفعله أو يتركه . 

(؟) - : الاجبار . (4) له : ناقصة في ب د . 

() 1آ» ب . د : زيادة تعالى . )٠١(‏ <+١يكون.‏ 

. أن : ناقص في د . وفي ب : بالقصد والاختيار‎ )١١1( 





(1) الأحقاف : هوء الواقمة : ع . 
(ب) الكيف :ود . 
(ج) هنا تنتبي الصفحات المكتوية خط عختلف في < . 


مهت 


لون 


'الأفعال وإيحادها » ومعلوم ان المقدور الواحد لا يدخل تحت قدرتين 
مستقلتين7' فازم أحد الأمرين : إما عدم/ كون العبد فعلا[لاوب] 
بالاختار » أو عدم كون اله تعالى خالقا لأفعال العباد » والثاني 
بط(أ) فتعين الأول" . قلنا : لاكلام في قوة هذا الكلام ومتانته » 
إلا أنه لا ثبت بالبرهان ان الخالق هو الله تعالى » وبالضرورة'" 
ان لقدرة العبد وإرادته مدخلا في ك' بعض الأفعال » كحرحكة 
البطش » دون البعض كحركة الارتعاش » احتجنا في التقصي"'عن 
هذا المضق إلى القول بأن الله تعالى خالق والعبد كاسب 
وتحققه ان صرف العبد قدرته وإرادته إلى الفعل كسب » وإيحاد 
الل تعالى [ الفعل ]'' عقيب ذلك خلق . والمقدور الواحد داخل 
تحت القدرتين”"" تكن يحبتين متلفتين » فالفعل'"' مقدور الله تعالى 
بجبة الايحاد » ومقدور العبد يجبة الكسب . وهذا القدر من المعنى 


. +:مستقلين‎ )١( 

(؟) حملة : فيلزم ... فتعين الأول » ناقصة في آب د . 
(») د : بالضرورة . 

(؛) ج : من خلاف . والتصحيح من بقية النسخ . 
)2( ب : التقص » وفي أ ج : التفصي . 

(1) -ناقصة في ج . والتكملة ٠ن‏ بقية النسخ . 

(0) أءبءد: قدرتين. (4) + : بالفعل . 


(1أ) هذا رمز ككمة باطل . أي : والثاني باطل . 
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ضروري"' » وإن لم تقدر''' على أزيد من ذلك في تلخص العبارة. 
المفصحة عن تحقق كون فعل العبد يخلق الله تعالى وإيجاده ممع 
مافيه العبفا”” عن القدزة والاختال, ,. وحم في الفزق بينها غبارات + 
[4؛( ] مثل ان الكسب بآلة'“ » والخلق لا بآلة | والكسب مقدور وقع 
في بحل قدرته » والخلق لافي محل قدرته . والكسب لا يصم. 
انفراد القادر به*" » والخلق يصح . فإن قبل : قد أنبتم مانستم" إلى 
المعتزلة من إثات الشركة » قلنا : إن الشركة" أن يجتمع'*' اثنان. 
على شيء وينفرد كل هنها بما هو له دون الآخر » كشركاء القرية 
والمحلة » وكا إذا جعل العبد خالقاً لأفعاله والصانع خالقاً لائر 


)١(‏ في حاشية ج : لأن تعلق القدرة بالمقدور لايحب أن يكون بالايجاد . فان 
قدرة الله تعالى تتعلق فيالأزل بالعالم بلا ايحادم يتعلق به عندالايحاد نوعاً آخر من التعلق. 
كذا في شرح المقاصد . ويقول الكستلي في حاشيته بعد أن يشرح بعض أقوال المتكلمين 
من جبرية وقدرية : د ٠.٠٠.‏ وذكر الشارح ( يعني التفتازاني ) رحمه اله في بيان معنى. 
الكسب أقوالاً مختلفة » لكن حاصلبا يرجع الى انين : أحدهما : ماقيل من أن أثرقدرة 
العبد تعيين أحد طرفي الفعل . ولا يازم منبا وجود أمر حقيقي , فلا ينافي استبداد 
الواجب تعالى بالحق » وفيه نظر . والثاني : ماسمعت من أن للقدرة بالنسبة الى المقدور 
تعاق . فمعنى الكسب أن يخلق الله تعالى في العبد قدرة متعلقة بالفعل تعلقا لايترتب 
عليه وجود المقدور ومن هبنا قيل : لم يثبت من معنى الكسب غير مقارنة القدرة للفمل. 
(ص؟١١ا).‏ 

(؟) د :يقدر 2 وفي ب : كفدر . 

(+) أب د : مع ما للعبد فيه. (4) أء ب ءد: وقع بآله. 

(ه) د : القادرية . 

(1) ح : مانفيع نسيم . والمئبت من بقية النسخ . 

() آء بء د : قلنا الشركة . (4) آ:ان نجمع . 
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الأعراض والأجسام » يخلاف [ ما ]'"' إذا أضيف أمر إلى شنثيت 
يتين مختلفتين » كالأرض تكون'" ملكا اله تعالى يحبة التخليق » 
ولعباد يجمة ثوت] التصرف . وعفعل العبد ينسب إلى الله 
تعالى يجبة الخلق » وإلى العبد بجبة الكسب . فإن قبل : 
فكف" كان كسب القبيح قبح] سفباً موجباً لاستحقاق 
الذم » يخلاف خلقه ؟ قلنا : لأنه قد ثبت ان الخالق حك لا 
يخاق ينا إلا وله عاقة حميدة وإن لم تطلع'" 'علها ع فجؤمنا 
بأن مانتحقه من الأفعال قد يكون له فها حم ومصالح 2 ا 
في خلق الأجام الخبيئة الضارة امؤلة / يخلاف الكاسب فإنه قد يفعل [م4ب] 
الحسن وقد يفعل القيح » فجعلنا كبه فقبيح" مع ورود المي 
عنه قسحاً"' سفباً موجباً لاستحقاق الذم والعقاب . « والسن منها » 
أي أفعال'"' العباد [ و ]4 هو مايكون متعلق المدح في العاجل » 
والثواب في الآجل . والأحسن أن يفسر با لاايكون متعلقاً للذم 
والعقاب لبشمل الباح . « برضاء الله تعالى » أي إرادته من غير 
اعتراض . «١‏ والقبيح''' منها » وهو مايكون متعلق الذم في العاجل 


)00( ساقطة في < ٠‏ والتكملة من بقة النسخ . 


(؟) ب:يكون. (©) د: كيف. 
(؛) ب : يطلع . (ه) ب : للقبح . 

30( 1: قبحا . )9( آ»ء بء دء من أفعال . 
(م) ساقطة من ج . 


6 ب ج د : والقبح . ورجحنا مافي: ١1‏ لاستقامة المعتى . 
حت #الراس 


والعقاب في الآجل «١‏ لبس برضائه “' لما عليه من الاعتراض . 
قال الله تعالى : (( ولا يرفى لعباده الكفر ))(أ) . يعتى ان الارادة 
والمشيئة والتقدير يتعلق بالكل » والرضاء''' والمحبة والأمر لا يتعلق 
إلا بالمسّن دون القيم «١‏ والاستطاعة مع الفعل » خلانا لامعتزلة 
م« وهي حقبقة القدرة التي يككون بها الفعل ,» إسارة إلى ما ذكره 
صاحب التبصرة(ب) من انها عرض يخلقه الله تعالى في" الحيوان 
لبفعل!؟' به الأفعال الاختارية' » وهي علة للفعل » والمهود على 
انها شرط لأداء الفعل لاعلة . وبالملة هي صفة يخلقهبا"' اله 
[4؛ (] تعالى عند قصد اكتساب الفعل بعد | سلامة الأسباب والآلات » 
فان قصد فعل الخير » خلق الله تعالى قدرة فعل الخير » وان 
قصد فعل الشر 2 شخلق الله تعالى""' قدرة فعل الشر . فكان 
هو المضع لقدرة فعل الخير فيستحق [ الذم ]'") والعقاب . 
وفهذا ذم الكافرين بأنهم لايستطعون السسع . واذا كانت 
() أءبءدويرضاه. (؟) أءب.د: والرضا. 
() ج : من الحيوان . 
(6) أ جه يفعل . د : ويفعل . ورجحنا ما في ب . 
(ه) ج : الاختيار , والمثبت من بقية النسخ . 
(1) ج : يخلقه ؛ وفي د : يجمليا . 


(؟) ب .د : خلق قدرة . 
)ه) ساقطة من ج . والتكملة من بقية النسخ . 


(1) الزمر : 9. 
(ب) وهو الشيخ أو المعين الذي مر ذكرء ص» . 


حك وهات 
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:الاستطاعة عرضاً وجب أن تكون مقارنة للفعل بالزمان لا سابقة 
عليه » والا ازم وقوع [ الفعل ]"' بلا استطاعة وقدرة عليه » لا 
.مر من امتناع بقاء الأعراض . فان قبل : لو سلم استحالة بقاه 
الأعراض ء فلا نزاع في امكان تجدد الأمثال عقبب الزوال فمن 
أبن يازم وقوع الفعل بدون القدرة ؟ قلنا انما ندعي ازوم ذلك اذا 
كانت القدرة التي بها الفعل » [ هي ] '"' القدرة الابقة . واما اذا 
جعلتموها الثل '" اللتجدد المقارن » فقد اعترفتم بأن القدرة التي بها 
“الفعل لاتكون إلا مقارنة . ثم إن ادعتم انه“ لا بد لما من 
أمثال سابقة حتى لايحكن الفعل بأول مايحدث من القدرة » فعليح 
'البيان . وأما ها/ يقال : لو فرضنا بقاء القدرة السابقة إلى آن الفعل » [4ب] 
.إما بتحدد الأمئال » وإما باستقامة بقاء الاعراض' . فإن قالوا 
بحواز وجود الفعل' بها في اخالة الأولى » فقد تركوا منهيهم حيث 
-جوزوا مقارنة الفعل القدرة . وإن قالوا بامتناعه لزم التتحم والترجبه'"؟ 
بلا مرجح » إذ القدرة الها لم تتغير'' ولم يحدث فها [معنى 
لاستحالة ذلك على الأعر اض . فل صار الفعل بها في الالة الثانية 
.واجباً » وفي الالة الأولى ممتنعاً ؟ وفه"' نظر لأن , القفائلين!١٠»‏ 


)1( ساقطة من ج . والتكملة من بقية النسخ . 
)0( ساقطة من ج د . والتكملة من بقية النسخ . 


(") د : الميل . (؛) ب : بأنه . 

(ه) ج : العرض . () ب : بحواز الفعل . 

() آب: الترجج . (4) جيم بتغير . 

(و) آءبا د: فقيه.  )٠١(‏ : القابلين . 
لحار ا 
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بكون الاستطاعة قبل الفعل لا يقولون بإمتناع المقارنة. الزمانية » 
وبآن كل فعل يحب أن" يكون بقدرة سابقة عله بالزمان البتة »> 
حى بمتنع حدوث الفعل في زمان حدوث القدرة مقرونة يحميع 
الشرائط » ولأنه يجوز أن يدم [ الفمل ]'" في الالة. الأولى. 
لانتفاء شرط [أو]” وجود مانع . ويجب في الثانة لتام. الشرائط 
[**"] مع ان القدرة التي هي صفة/القادر في الحالتين؟' على السواء. 

ومن ههنا ذهب بعضيم إلى | انه ]'" ان أريد بالاستطاعة القدر 
المستجمعة بيع" شرائط التأثير » فالق انها مع الفعل » وإلا 
فقبه . وأما امتناع بقاء الاعراض فهني "'' على مقدمات ضعيفة9؟ 
الببان « وهي إن بقاء الشيء مر عقق زائد عليه 2 وانه متنعا3 
قيام العرض بالعرض » وانه يمتنع قيامه|'"'' مع بلحل . وما استدله 
القائثون'١١'‏ بيكون الاستطاعة قبل الفعل [ بأن التكليف حاصل قبل, 
الفعل ] ١"‏ غرورة ان الكافر مكاف بالإمان » وتارك الصلاة مكامه 

() دو يجب بأن. 

(؟) ساقطة من ج والتكملة من بقية النسخ . 

)22( ساقطة من ح . والتكملة من بقية النسخ . 

)ع أءبء د :الحالين . 

(ه) -اقطة من ج . ومثبته في بقية النسخ . 

(5)) يع اما لمعه 

(0) ج : فمبنية » وفي ب , مبني . ورجحنا ماني أ» د . 

(4) أ.دب.د:صعية. (5) أ: ممتنع , 


- ج: قياما . (5) 1: العالمون . وفي ج : الفابلوت‎ )٠١( 
. مابين المعقوفين ساقط من ح . والتكملة من بقية النسخ‎ )١؟(‎ 


الأو - 


بها بعد دخول الوقت ؛ فلو لم تكن" الاستطاعة متحققة » ج(أ) 
لزم تكليف العاجز وهو باطل . أشار إلى الجواب بقوله : « ويقع 
هذا الامم » يعني لفظ الاستطاعة « على سلامة الاسباب والآلات 
.والجوارح » كا في قوله تعالى : (( وله على الناس حج الببت 
من استطاع إليه سبيلا ))(ب) . فإن قبل" : الاستطاعة صفة المكلف 
وسلامة الأسباب والآلات ليست صفة له » فكيف بيصم" تفسيرها 
بها ؟ قلنا : المراد سلامة الأسباب؟/ والآلات . والمكلف م [٠هب]‏ 
يتصف بالاستطاعة يتصف بذلك [ حيث ] "2 يقال : هو ذو سلامة 
أسباب » إلا أنه لتركبه" لايشتى منه امم فاعل' يحمل عليه 
:بخلاف الاستطاعة . « وصحة التكليف تعتمد هذه الاستطاعة » 
:التي هي سلامة الاسباب والآلات » لاالاستطاعة المعنى الأول . 
خإن أريد بالعجز عدم الاستطاعة بالمعنى الاول » فلا نسلم استحالة 
«تكليف العاجز . وإن أديد بالمعنى الثاني فلا نلم لزومه'" » لمواز 
ان محصل قبل الفعل سلامة الاسباب والآلات » وإن لم تحصل'""' 





(1) أب : فلو لم يكن . ج , فر فكن . د : ولو لم تكن . 

(؟) فان : ناقصة في د . (؟) ب : يصبح . 

(:) باج د: أسبابه. (ه) باج : وآلانه . د , والآية. 
(1) اقصة في ج . والتكملة من بقية النسخ . 

(؟) 1: لتركييه . (ه) ج : اسم الفاعل . 

(ة) ب :لزمه . )٠١(‏ د:يحصل. 


(1) رمز لكلمة حينئذ . 
(ب) آل عمران : ؟9و. 


جات تت تك 
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حققة القدرة التي بها الفعل . وقد يحاب بأن القدرة صالمة لاضدين» 
عند أي حنفة رحمه الله''' » حتى ان القدرة المصروفة'" إلى الكفر 
هي بعمنها القدرة الي تدرف لك الامان » لا اختلاف إلا في التعلق » وهو 
لايوجب الاختلاف في نفس القدرة . فالكافر'؟ قادر على الامان المكلف به » 
إلا أنه صرف قدرته إلى الكفر وضع باختياره صرفها إلى الايمان فاستحق 
الذم والعقاب . ولا مخفى أن في هذا الجواب تسلماً يكون'" القدرة 
قبل الفعل(أ) » لأن القدرة على الإيان في حال الكفر تكون7) 
قبل الامان لامحالة . فإن أجب بأن المراد ان القدرة وإن صلحت 
لضدين » لكها من حيث التعلق بأحدهما لا تكون" إلا معه » 
حتى ان هايازم مقارتتها للفعل'*) هي القدرة المتعلقة بالفعل » وما يازم 
مقارتتها لترك هي القدرة المتعلقة به . وأما / نفس القدرة فقد تتكون"' [1ه[]) 
متقدمة متعلقة بالضد . قلنا : هذا مما لا يتصور فيه تؤاع بل هو لغر'"3) 
من الكلام فيتأمل . « ولايتلف العبد با لبى في وسعه » سواء 


. ج : لضدين . (؟) أءبءد: رضي الله عنه‎ )١( 
: . ب : المصرفة . وفي د : المعروفة‎ )+( 
د: والعافر . (ه) آبد:الكون.‎ )»( 


)١(‏ ب:يكون. 

(؟) ب ج : لاتكون ٠‏ وفي آد : غير منقوطة . 

)) < د : بالفعل . )( ح : يكون . 

)غ60 ب : النزاع . وفي ج : لغوي . 

(1) يقول الكستلي : فان صح عن أني -نيفة رحمه الله أن الفدرة صالحة اضدين 
وان الاستطاعة مع الفعل ٠‏ هالوجه في المع بين كلاميه هو ماذكره الامام الرازي وقد 
استحسنه الشارح في بعض تصانيفه ونسبه الى المحققين . «ص؟٠١»‏ . 


ج77 ©يئ 77ر_]ري_6_ِِ]_ج]_])يي:: ‏ )| |||7/7/)/)| يي يي ا 0؟/؟٠؟(٠؟7ت7تت؟تتتتتتاتت‏ تت 000 
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كان متنعا إفي نقسه كجمع "3 الضدين » أو ممكنا كخلق 9" الجسم ل 
وأما مايتنع بناء على ان الله تعالى علم خلافه أو أراد" خلافه > 
كإيان الكافر وطاعة العاصي؟' » فلا نزاع في وقوع التكليف به 
لكونه مقدور المكلف'" بالنظر إلى نفسه . ثم عدم التكليف با لبس 
في الوسع' متفق عليه لقوله تعالى : (( لا يكلف اله نفاً إلا 
وسعها ))(أ) . والأمر في قوله تعالى : (( انبثوفي بأسماء هؤلاء ))(ب) . 
للتعجيز'"' دون التكليف . وقوله تعالى حكاية : (( ربنا ولا تحملنا""' 
ما لاطاقة لنا به ))(ج) . لس المراد بالتحمل هو التكليف » بل 
إيصال مالا يطاق من العوارض اليم بوانانة! التزاع في الجواز فنعه 
المعتزلة بناء على القبح العقلي » وجوزه الأشعري لأنه لا يقح من 
الله تعالى شيء(د) : وقد يتدل“' بقوله تعالىى : (( لا بكاف الله 


)١(‏ + : كجميع . (؟) 1:خخلق. 

(+) ج : وان أراد . والمثبت من بقية النسخ . 

(؛) د : طاعة العاجو , وقد تكون المفصود العاجز . 

(0) أد : وقوع التعليف كونه » وفي ب : مفدوراً لمكاف . 
(1) د : أنبئولي هؤلاء التعجيز . 

(؟) ربنا : ناقصة في د . وفي ج : لاتحملنا . 

(ه) 1جد : وانما . والمثبت من ب . 


)5 ب : واستدل ٠‏ وفي د : وقد استدل . 


(أ) البقرة: حم . (ب) البقرة : ١1م‏ . 

(-) البقرة : م . 

( د ) يقول الكستلي هنا : يدل على صحة التكليف بالممتنع لذائه أيضاً كما اختاره 
بعضيم , لا بالممكن فقط ماهو رأي بعضبم, ومنهم من استدل على جواز التكليف ا محال 
لذاته بل على وقوعه بتكليف أني لحب بالاعان مع أنه ممتتع لذاته ... رص ١864‏ ) . 





هه 


تفسا إلا وسعبا )) » على نفي الجواز » وتقدير٠‏ أنه لو كارت 
جائزاً لما ازم من فرض وقوعه محال » ضرورة ان استحالة اللازم 
توجب"' استحالة الملزومءتحققاً لمعنى الازوم'" » لكنه لو وقع لزم "كذب 
[1هب] كلاملا لله تعالى وهو عحال. وهنم نكتة في ببان استحالة | كل 
مايتعلق'* علم الله تعالى وإرادته واختياره''' بعدم وقوعه . وحلها 
إنا لا نسم ان كل مايكون ممكنا""' في نفسه 2 لايازم من فرض 
وقوعه محال » وإنما يحب ذلك لو" لم يعرض له الامتناع'"' بالغير » 
وإلا لاز أن ٠»‏ ن ازوم المحال بناء على الامتناع بالغير . الا يرى 
ان الله تعالى لما أوجد العالم بقدرته واختاره » فعدمه ممككن في 
نفسه ؟ مع انه يازم من فرص وقوعه تخلف المعلول عن'"'' علته 
النامة وهو تحال . والاصل ان الممكن لا يازم من فرض وقوعه 
حال بالنظر إلى ذاته » وأما بالنظر إلى أمر زائد على نفسه9" 
فلا نسم انه لا يستازم المحال . « وما يوجد من الالم في المفضروب 
عقيب ضرب الانسان""' 2 والاتكسار في الزجاج عقيب كسير 
الانسان » قد بذلك لصم" محلا للخلاف في انه هل للعبد صنع 


. أءب: وتقريره. (؟) ج: يوجب‎ )١( 
. د : ضرورة ان استحالة المازوم تحقيقً لممنى الازوم‎ )+( 
. (4؛) الام : نأقصة في د . () أب د : تعلق‎ 
. أد : أو ارادته أو أختياره (7) ج : هو ممكناً‎ )5( 
. (ه) ج:أذاو. (و) ب : امتناع‎ 
. :)عق .ظلتة:. (11) ج : في نقسه‎ )15( 


)٠١(  .ناناود.ب.أ )١١(‏ أ. ب:ليصلح. 


-؟ه- 
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افيه أم لا. « وها أشبهه » كلموت عقب القتل « كل ذلك 
مخاوق الله''' تعالى » لا مر من أن الخالق هو الله تعالى وحدم » 
وإن كل الممكنات مستندة إلله'" بلا واسطة . والمعتزلة لا أسندوا 
بعض الأفعال إلى غير الله تعالى » قالوا : إن كان الفعل صادرا 
عن الفاعل'"'/ لا بتوسط'؟ فعل آخر فهو بطريق المباشرة » وإلا [1 أ] 
فبطريق التوللد » ومعناه ان يوجب فعل الفاعل*' فعلًا آخر » كحركة 
اليد توجب حركة المفتاح . فالألم يتولد"' من الذرب » والاتكار من 
الكسر » ولسا مخلوقين لله تعالى . وعندنا الكل يخلق الله تعمالى 
« لاصلع لاعبد في تخليقه » والأولى أن لايقد" بالتخلق لأن 
مايسمونه متولدات لاصنع للعبد فها'؟' أصلا » أما التخليق فلاستحالته 
من العبد » وأما الا كتساب [ فلاستحالة اكتساب ]'" ماليس قائاً 
محل القدرة ولهذا لا يتمكن العبد من عدم حصولها يخلاف أفعاله 
الاختادية . « والمقنول هيت بأجله » أي الوقت المقدر لموته » 
[ لظ ٠١]‏ يا زعم بعض العتزلة من ان اله تعالى قد قطع عليه 


[6) أ افع #2 هه 


(؟) اليه : ناقصة في ذ . (ع) د : من الفاعل. 

()) بد : لابتوسط . (ه) أب د : فعل لقاعله . 

() ب : متولد. (9) اب و يقيد . 

(م) د : بالتحليق . () آب +ه فيه. ورجحنا ها فيد. 


. مابين المعةوفين ساقط من ح والتتكملة من بقية النسخ‎ 0606١) 
. - ساقطة عن‎ 1) 


- لاله شرح العقائد م ٠‏ 


[:»ب] 


الأحل(أ) . لنا إن الله تعالى قد 2 بآجال العباد على ماعم من. 
غير تردد » وبأنه"' إذا جاء أجلبم لا يستأخروف ساعة ولا 
بستقدسون(ب) . واحتجت المعتزلة'"" بالأحاديث الواردة في ان بعض. 
الطاعات يزيد في العمر''" » وبآنه لو كان ميت بأجله/لما استحق. 
القاتل ذماً ولا عقاباً ولا دية ولا" قصاصاً » إذ لبس موت المقتول. 
يخلقه ولا يكسيه . والجواب عن الاول ان الله تعالى كان بعلم 
انه لو لم يفعل هنم الطاعة لكان مره أربعين سنة » لكنه علم. 
انه يفعلها ويكون حمره سبعين سنة فنسبت”"' هنم الزيادة إلى تلك. 


. د : من غير ترديد بأنه » وفي ج : وبأم . وفي أ : وبآية » وهو تحريف‎ )١( 

(؟) المعتزلة : اقصة في د . 

(+) أب د : تزيد . وفي حاشية على ج : وهي قوله ع . م الصدقة ترد البلاه. 
وتزيد العمر ؛ وقال ع . م : صلة الرحم تزيد في العمر » وير ذلك من الأحاديث. 
الواردة في زيادة العمر . 

(:) 1 ب د : أو قصاصاً. 

() سنة : ناقصة في أء وفي ب د : فلسبة . 


(أ) يقول الكستلي هناء مكذا وقع عبارته في النسخ الواصلة الينا » والصواب 
أن القائل قطع عليه الأجل كما وقعني شرح المقاصد لأن موت المقتول عندم فعل القاقل. 
بطر يق التوليدلاصنع لله تعالى فيه , فبو الذي قطع عليهالأجل ؛ أي لم يتركة ليستوفيه 
كله ... فالمقتول عندمم ميت قبل الموت المقدر لموته » حتى انه لو لم يقتل لامتد حياته الى 
ذلك الوقت المتة » فها يتكون عندم وقت معين يكون الموت فيه قطعا : وهذا يناسب 
انكارم الفضاء والقدر في أفعال العباد ( ص 5؟١‏ ) . 

(ب) الأعراف: ؛ م:« ولكل أمة. أجل فاذا جاء أجلدبم'لايستأخير'ون” ساعة 
ولا ستقدمون » . 


روات 





الطاعة"' بناء على علم الله تعالى انه لولاها لما كانت [ تلك ]"" 
الزيادة . وعن الثاني ان وجوب العقاب والفمان على القاتل عترم 
لارتكابه المنبي وكسه'؟ الفعل الذي يخلق الله تعالى عقببه الموتء 
بطريق جري العادة » فإن القتل فعل القاتل كسآً وإن لم يكن 
خلقآً » والموت قاتم بالمت مخاوق به" تعالى لاصنع للعيد ولا 
تخلقاً ولا اكتاباً . ومبنى هذا ان" الموت وجودي بدلل قوله 
قعالى : (( خلتى [ المو'ت ]' والحاة ))(أ) . والأكثرون على انه 
عدمي » ومعنى خلق [ الموت ]' : قدّره 5 « والأجل واحد» 
لا يا زعم الكعبي(ب) ان لمقتول أجلين : القتل والموت » وأنه لو 
لم يقتل لعاش إلى أجل الذي هو الموت » ولا كم زمهمت الفلاسفة 
]ان الحيوان أجللا طبعاً هو وقت موته بتحلل'؟' رطوبته وانطفاء 
لصي نه [6] 

)0( آ : الطاعات . 

)2( ساقطة من ج . والتكملة من بقيه النسخ . 

(>) د : تعيد , (4) 1: النبي . وفي د : و كنسية . 

(ه) ب ج : مخلوق الله. وني بعض النسخ وضع خط فوق جملة : «والموت قاتٌ 
بالميت عحظوق لله تعالى » وهذا يعني أن هذه الملة هي من متن العقائد . مع أن العادةجرت 
في قفس هذه النسخ على أن تكتبهذهاخل باللون الأحمر . وبعض النسخ كد الخط حتى 
كلمة «اكتسابا» . : 

)3( ب د : لاصئع فيه للعبد . (؛) 1 ب د:عى أن. 

)4 ساقطة من ح . 

)1( آب ده طبيعياً . ج : بتخلل. وما ذكر من 1 ب 5 


)1( املك : ؟ . 
(ب) هو نفس البلخي المعتزلي الذي مرت ترحمته انظر صفحة + 


فهو - 
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حرارته الغريزيتين » وآجالاً'' اخترامة يحسب الآفات والامراض. 
0 والحرام رزق » لان الرزق أمم 0 لسوقه الله تعالى إلى الحوان 
فأكله "'» وذلك قد يكون حلالاً وقد يكون حراماً » وهذا أولى من 
تفسيره”" با تغذى به الحبوان » عقلوام عن معنى الاضافة إلى الله 
تعالى مع انه معتبر في مفبوم الرزق“ . وعند المعتزلة : الحرام 
لفن برزقف لانم فسروه تارة يمملوك بأ كله المالك » وتارة بما 
لابنع"' من الانتفاع به [ شرعا ]"' » وذلك لا يكون إلا حلالاً. 
لكن يازم على الاول ان لاا يكون ما بيأكله الدواب رزقاً . وعلى 
الوجبين ان من اكل الحرام طول جمره اين يرزقه الله تعالى اصلا . 
ومنى هذا الاختلاف' على ان الاضافة إلى الله تعالى'؟' معتيرة 
في معنى الرزق » ولأنه'"' لارازق إلا الله تعالى'١'‏ وحده » وان 
العبد يتحق الذم والعقاب"'' على اكل المرام » وما يككون مستنداً 
[+هب] إلى الله تعالى لا يتكون قببحاً » ومرتكبه لا يستحق الذم | والعقاب ٠‏ 

والجواب ان ذلك لسوء مباشرة اسبابه باختاره ٠.‏ « وكل” يستوفي 

(1) ج : غريزتين وأجلا . والتصحيح من بقية النسخ . 

(؟) دووياظةه. (ع) <: من تفسير . 

(؛) د : في مفبوم معنى الرزق . 

() د : بملوك بأكه الأعل المالك ! وفي ج : با يمنعم . 

(1) ساقطة من آ ج د . وما أئبيت من ب . 

(؟) +:ولم. (ه) د : ومبنى الاختلاف . 

() 1: الاضافة لله تعالى . )٠١0(‏ آ.ب.د: وأنه. 

)١١(‏ ساقطة هنآ ب د. ‏ (؟١١)‏ مكررةفيد. 


)1( بريد هنا الأسباب الثرضية المبلكة . 


اهو[ - 
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رزق نفسه حلالاً كان أو حراماً » لخحصول"" التغذي با جمعاً . 
دولا يتصور ان [لا] يأكلانسان رزقه'" أو يأكل غيره رزقه » 
لان ماقدره الله تعاللى غذاء لشخص يحب ان بأكله ومتنع"" ارت 
يأكله غيره » واما بعنى الملك فلا بمنع'" . «١‏ والله تعالى يضل 
من يشاء ومهدي من يشاء يد بمعنى خلق الضلالة والاهتداء « 
لانه الخالق وحده . وفي التقيد إشارة إلى انه" لبس(أ) الهداية 
بسان'"' طريق الى لأنه عام في حتى الكل . والاضلال هوعبارة 8) 
عن وجدان العبد ضالاً أو تتسمبته ضالاً » إذ لامعنى لتعليق ذلك 
بمثيثة الله تعالى . نعم قد يضاف الحدابة إلى الني عليه السلا'١6)‏ 
مجازاً بطريق التدبب ٠‏ »لم يند إلى القرآن . وقد يسند 
الإضلال"١'‏ إلى الشيطان عار 5 سند [ق الأصنام 5 م المذكور 
في كلام'؟'' المشايخ إن الحداية عندنا خلى الاهتداء م . ومثل [ؤه أ ] 


)١(‏ 1: تحصول . ج , احراما. 

(*) د : الانسانءوفي ج:لايتصور أن يأكل انسان رزقه » وهو قلب لمعنى. 
(؟) د :وينع . (4) د: ينع . 

(ه) يشاء : ناقصة في د . () بدو لى أن. 

(؛) د : بيان , ج : ليس باهداية بيان . والمثبت من 1 ب . 

(م) ب : ولا الاضلال . وكلمة ٠‏ «عبارة » ساقطة من د . 


(1) د : تضاف . )٠١(‏ 1 ب : صل الله عليه وسل . 

(11) ب : التسبيب . (؟١)‏ ج : الضلال . 

إعو) ب وخان . )١(‏ ب:منكام. 
ااا 
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داه [ الله ] فلم تند عاز"'' عن الدلالة والدعوة إلى الاعتداء » 
وعند المعتزلة ببان طريق الصواب » وهو باطل لقوله'' تعالى : 
(( إنك لاتدي من أحببت ))(آ) ولقره عله اللام : د[ الهم ] 
اأهد"؟ قومي ». مع انه بسن الطريق ودعاهم الى الاهتداء . والمشبور 
ان الحداية عند المعتزلة هي'“' الدلالة الموصة إلى المطلوب » وعند 
هي الدلالة على طريتىق يوصل" الى المطلوب سواء حصل الوصول 
والاهتداء أو ل يحصل . «١‏ [وما ]"' هو الأصلح #عبد , قلبسى 
ذلك*' بواجب على الله تعالى » وإلا” لا خلق الكافر الفقير المعذتب 
في الدنيا والآخرة » ولما كان له منّة على العباد » واستحقاق » 
كر في الحدابة وإفاضة أنواع الخيرات » لكونه'"" أداء للواجب 
ولا كان امتنانه على [ الني صلى الله عله وسلم فوق امتنائه على ]4000 
)١(‏ > د : هداه فل عتد . ب : فل هتدي . ج : محازأ . 


(9) عوقولا 
(؟) الابم : ناقصة في ب د. وفي ج ب : اهدي . 


()) بوهو. 
)2( ج : «عندا» من غير واوء وفي 1ب : وعندث الدلالة على طريق . وق د جه 
الدلالة على طريق موصل . (5) ج.ءولم. 


(9) ساقطة من ج . وما أثبت من بقية النسخ . 

مه دء ذاك . 

(5) د : قبل كلمة كان حر فان : حف , وفي ج : على العيادات والاستحقاق ؟ 
والتصحيح من بقية النسخ . 

(0) د: لكونما. (11) مابين معقوفين ساقط من ب - 


(1]) القصص هدو تمامراه ولكن الث تتيندي "من" أيشراء' وهو أ عنل” بالمبتدينة - 
ةل 
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ألي جبل لعنه الله تعالى'١'‏ » إذ فعل بكل'" منها غاية مقدوره من 
الأصلم ل" » ولما كان لؤال العصمة والتوفيق وكشف الضراء 
والبسط في الخصب'؟ والرخاء معنى » لأن مالم يفعك في حق كل 
.واحد فهو مفسدة له يحب على الله تعالى تر كبا » ولما بقي / في [:هب] 
قدرة الله تعالى بالنسبة إلى مصالح العباد شيء » إذ قد أتى بالواجب . 
ولعمري إن مفاسد هذا الأصل » أعني وجوب الأصلم ‏ بل أ كثر 
أضول المعتزذلة01 - أظبر من أن خفى وأكثز من أن يحصى 70 , 
وذلك لقصور نظرهم في المعارف الإلحة ”" « ورسوخ قباس الغائب 
على الشاهد في طباعيم . وغاية تشبثهم'" في ذلك إن ترك الأصلح 
يكون يخلا وسفبآ . وجوابه ان منع"' مايكون حتى المانع ‏ وقد 
أشنت بالأدلة القاطعة'٠'‏ كرمه وحكمته وعمه بالعواقب - يكون عمحض 
عدل وحكمة١١)‏ 5 ثم ليت سع ري مامعنى وحوب الي ء على أبله 
:تعالى ؟ إذ لدس معناه استحقاق'"١'‏ تار كه الذم والعقاب وهو ظاهر 2١5‏ , 

. ساقطة منآ ب د. (؟) ج : اذا فمل ؛ وفي د : لكلمتم)‎ )١( 

زع بعلا (4) 1: من الخصب . 

(ه) د : وصول المعتزلة . 

(<) ب : تحصى . وفي د : أظبر من أن تحصى . 

(؟) د : نظريتهم في المعارف الأهلية . ج : القصور . 

)2( ب :.وغاية مايقال . وفي د : متشبثوم . 

)0( ج : ان مامنع . والمثبت من بقية النسخ . 


)٠١(‏ د : القطعية . )1١(‏ ب : وحكمة له. 
(؟١)‏ ج : استحقاقاً. (؟١)‏ د : وهو به ظاهر. 


وات 
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وإلا” لزم''' صدوره عنه يحيث لايمككن'" من الترك بناء علىى. 
[ ههأ ] استازامه عالاً من سفه أو جبل أو عبث /|أو يخل أو نحو ذلك » 
لأنه رفض'" لقاعدة الاختار(أ) ومل الى الفلفة الظاهرة العوار . 
« وعذاب القبر لتكافرين ولبعض عصاة المؤمنين م خص البعض لأن 
منهم من لايريد الله تعالى تعذيبه فلا يعذب . « وتنعم أههل 
الطاعة في القبر مما يعامه الله تعالىا“ وبريده » وهذا أولى ما وقع 
في عامة الكتب من الاقتصار على إثبات”*' عذاب القبر دون تنسمه بناء 
على ان النصوص الواردة فيه أ كثر » وعلى [ ان ]' عامة أهل القبود كفار 
وعصاة » فالتعذيب بالذكر أجدر ٠‏ « وسؤال منكر ونكير (س) 





)١(‏ آب : ولا لزوم ء وفيد : ولالزوم. 

(؟) د : ضرورة عنه .1 ب د : بتمكن . 

(؟) د : ونحو ذلك لأنه رافض . (4) د : يعاله الله . 

(ه) اثبات : ناقصة في د . (1) ساقطة من ج. 

(1) يقول الكستلي : فيه بحث لأن هذا وجوب مترتب على الاختيار » وقد 
مر انه لاينافي الاختيار بل حققه , فان قلت هذا انما يتصور او أمكن تعلق الاختيار 
كل واحد من الطرفين » » قات لابد عندم للطرف الختار من مرجح يرجح اختيار صل 
ىف ر الطرف الآخر فقد يكون لكل واحد من الطر فين رحجحان من وحه . فيجوز 
يملق الاختيار لكل واحد منها بدلاً من الآخر ٠‏ نظر] الى جية رجحانه , وقد كوت 
أحد الطرفين راجحا مطلقاً فلا يتعلق الاختيار الا به فيتكون وجوده من الله تعمال 
واجياً باختياره ... «ص ؟؟١».‏ 

(ب) يقول الكستلي : ميا بذلك لكونما علىهيئة منكرة لم يعرف مثلبا والنتكير 
بعنى المنكورءيقال: نكر تالشيء بالتكسر وأتكرته .وقد أنكر البلخي والجبائيانكسمية 
الملكين بالمنكر والنكير وقالوا:لمنتكر مايصدر منالكافر عند تلجلجه اذا سثل ؛والنكير 
كفرْ يع الملكين له قيكون يمعئى الاتكار. «صض +؟٠١»‏ . 


1١.4 





21/15 


وهما ملكان يدخلان القبر فبألارئ '' العبد عن ربه وعن دينه 
وعن نبيه . قال السد أبو مجاع(أ) : إن للصبان سؤال 
د الأنباء 9 عند البعض » « ثابت » كل من هنهم الأمور 
« بالدلائل السمعية » لأنما أمور ممكنة"' أخبر با الصادق , على» 
مانطقت به النصوص . قال الله تعالى : (( الدّار” يعرضون” عليها غْدُوآ 
وعشباً » ويوام تقوم السّاعة” أد'خلوا آل فر'عوان أسَْد العتذاب ))(ب) 
| وقال اث'" تعالى : (( أُعْرقُوا فأد'ْلُوا نار ))(ج) وقال الني عليه [ههوب] 
اللام'' : و استنزهوا عن البول"' فان عامة عذاب القير منهء (د) . 


)1( د : فيسلان . 6 آ ب : للأنبياء . 
(ع) د د مكتة. (؛) على : ناقصة في د . 
(ه) بد : وقال تعالى . (1) 1آ: صلى اشعليه وم . بهوقالالني. 


(؛) به : من البول . 


(1) هو شبرويه الحمذاني بن شبردار بن شيرويه بن فنا خسرو الديلمي ٠‏ وكانه 
رفيقاً للحسن القاضي الماتريدي . توفي سنة و.ه ه ( معجم المؤلفين ) )٠ع‏ . 

(ب) غافر : 5ع. 

(2) لو نه ء 

(د) هناك أحاديث كثيرة بهذا المعنى مختلفة الألفاظ . ذكرها ابن ماجةفي كتاب. 
الطبارة الباب +؟ . والنسائي في كتاب الطبارة باب التنزه عن البول . وأبو داود في 
كناب الطبارة . وفي كتاب كشف الخفاء للجر احي ج١‏ ص ١١‏ حديث : أكثرعذاب. 
القبر من البول ؛ رواه أحمد وابن ماجة وسنده حسن ؛ والبهقي والحاكم عن أني هريرة. 
وف كتاب الترهيب والترضيب لمنذري ج ١‏ ص ٠ ٠١‏ رواه البزار والطبراني في الكبير 
وال حا كم والدارقطني لهم من رو اية القتات عن مجاهد عن ابن عباس . وقال الدارقطني . 
اسناده لابأس به » والقتات مختلف في توثيقه . 


-١٠.ه-‎ 
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وقال الني عله اللا" : (( يثبت الله الذين آمنوا بالقول 
الثابت ))(أ) : نزلت في عذاب القبر » فاذا'"' قبل له : من ربكوما دينك” 
ومن نببك ؟ فقول : رلي الله وديني الاسلام ونسي” مد" . وقال 
عله اللام : « إذا قبر“ المت أتاه ملكان أسودان أزرقان » يقال 
لأحدهما المتكر وللآخر التكير » إلى آخر الحديث(ب) . وقال عله 
اللام”*' : «القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر 
النيران .(ج) . وبالخمة : الأحاديث في هذا المعنى وفي كثير من 


)000( د : وقال تعالى . آ : وقال الله تعالى . ب : وقال عليه السلام . 

() 1[ بدنافاء 

)2 ج : ولبي” عمد وديني الاسلام » وفي د : وذي محمد عليه السلام . 

(4؛) دءاقبر. (ه) 1 ب : صلى الله عليه وسل . 

(]) هذه الآية 0؟ من سورة ابراهيم . وقد أورد البخساري ومسل وأبو داود 
والنسائي الحديث ”ما مر بعدها أعلاه دون ذكر مادينك ومن نبيك.ذكره البخاري في الجنائز 
باب ماجاء في عذاب القبر وفي تفسير سورة ابراهم . ومسزرقم ١07م؟‏ . والترمذيرفم 
واام . وأبو داود رقم . هب ؛ . والنسائي ٠١١/1‏ . وابنماجة في الزهد رقم 4516 

(ب) عن أني هريرة ان رسول الله قال : اذا قبرالميت؛ أو قال : أحدكم , أناه 
علكان أسودان أزرقان يقال لأحدهما المنكر وللآخر التكير فيقولان:ماكنت تقول في 
هذاالرجل... الخ . رواهالترمذي وقال : حديث حسن غريب , وابن ماجة في صحيحه» 
والأحاديث في هذا المعنى كثيرة , 

(ج) رواه الترمذي عن أني سعيد الخدري » باب القيامة 1 وذكر النار بدلا 
من النيران وقال: حديث حسن غريب لانعرفه الا منهذا انوجه. ورواهالطبرايفي الأوسط 
عن أني سعدوعن أني هريرة مرفوعاً بسندضعيف. وقد ذكره ابن حمزة الحسيني في«البيان 
والتعريف »ني آخر حديث طويل « ص م١١‏ ». 


وات 
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“أحوال الآخرة متواترة المعنى » وإن لم بلغ آحادها''' حد التواتر . 
-وأتكر عذاب القبر بعض” المعتزلة والروافض » لأن المت جماد 
لاحاة لله ولا إدراك له » فتعذيه'' محال . والجواب انه يحوز 
'أن مخلق الله تعالى في جع أجزائه أو بعض أجزائه'" نوعاً من 
'الحياة قدر مايدرك ألم [ العذاب ] ؟' أو لذة التتعيم » وهذا لايستازم 
.إعادة الروح إلى بدنه ولا أن يتحرك ويذطرب أو يرى أثر العذاب 
-علله ؛ حتى ان الغريق في الماء » والما كول في بطون اليوانات 
.والمصاوب في الحواء"'/ معنب وإن لم نطلع'"' عليه . ومن تأمل في [:أ] 
عحائب ملىه وملكوته 6« وغرائب قدرته وحبروته 2 " يستبعد!4) 

أمثال ذلك » فضلا عن الاستحالة . واعلم انه لما كان أحوال القبر 
:مالة' هو متوسط بين أمور ٠‏ الدنا والآخرة » أفردها بالذكر ثم 
اشتغل بببان حققة الحشر » وتفاصل مابتعلق بأمور الآخرة . 
.وديل الكل انها أمور ممكنة أخبر بها الصادق » ونطق بها الكتاب 
.والسنة فتكون' ثابتة » وصرح يحقبقة كل منها تحققاً وتأكيدا 

. د : تبلغ , وفي ج : آحاده‎ )١( 

)0( د : حماد ولا حياة له ولا ادراك . وف + : وتعذيبه . 

6 1 ب د : جميع الأجزاء أو في بعضبا . 

(؛) + : الألم ولذة التنعي ٠‏ والتصحيح من بقية النسخ . 

:(م) ب: أو المأكول. 

(1) ب : أو المصلوب في الحوى , وفي د : أو المصلوب في الحواء . 

)0( آ ب د : يعذب . وي آب : يطلع . 

(4) د :لم يستعبد. (5) د : أحوال أهل القبر ما هو . 

ك6 د : بين أهل الدئيا , وفي ب ٠‏ أمر الدنيا . 

. ج: فيكون‎ )١١( 


عد لأهاواب 
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واعتناء بشأنه [ نقال]" : « والبعث > 20 وهو أن سبعث أبله. 
تعالى الموتى من القبور » بان يجمع أجزاءهم '" الأصلية وبيد 
الأرواح الها'“' . « حق » لقوله تعالى : (( ثم إنتكم” يوام القبامّةق 
تدُنْعتُون ))(1) . وقوله تعالى : (( قل" بحسا الذي أنشاها أوكل 
مركة” وهو بكل” خلتى علمٍ' ))(ب)' إلى غير ذلك من النصوص 
القاطعة الناطقة بحشر الأجاد . وأنكره'"' الفلاسفة بناء على امتناع 
إعادة المعدوم بعبله » وهو » [ مع |" أنه لادليل هم عليه يعتد 
به » غير مضر بالمقصود لأن مرادنا ان الله تعالى يجمع الأجزاء. 
[دهب] الأصلية / للانسان وبعد روحه اليه سواء معي ذلك إعادة المعدوم 

بعبنه أو لم يسم . وهذا سقط ماقالوا انه لو أكل' انسان انساناً 
بحث صار جزءآ منه » فتلك الأجزاء إما أن تعاد فيها وهو محال» 
أو في أحدهما فلا يكون الآخر معادآ“' بجع أجزائه » وذلك. 
لأن المعاد؛٠'‏ إنما هو الأجزاء الاصلة الباقبة من أول١''‏ العمر 

. نقصة في ج . وفي ب : أو اعتناء يشأنه‎ )١( 

(؟) د : البعث . (») د : وبأن يجمع اجرام . 

)ع( اليها : ناقصة في < . 

)2( عبارة : « وهو بكل خلق علي» : ساقطة من أ. ب . د . 

)3 ح : وأنكرت . (؟) ساقطة من ج. 

() ب : لوكان » وفيد :لو كن أكل. أ ب د : يسقط . 

(5) د : معاذا » وفيج : فلا يتكون الاجزاء معاد . والتصحيح من دقية الندخ. 

٠١(‏ )د : المعاذ . (١)ج:‏ يأول. 


(1آ) المؤمنون :15. (ب) يسن دونا. 


- ١١م‎ 
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:إلى آخره . والأجزاء المأكولة فضلة"' في الأكل لاأصلة'''. فإن 
.قبل هذا قول بالتناسخ » لأن اللبدن الثاني لبن هو الأول لما 
.ورد في الحديث من أن أهل الجنة جرد مرد وأن الجهنمي ضرسه مثل 
أحد(أ) . ومن ههنا''" قال من قال : مامن مذهب إلا وللتناسخ فيه 
قدم رامخ . قلنا: إما يازم التناسخ لو لم يكن البدن الثاني مخلوقاً 
من الأجزاء الأصلة للبدن الأول . وإن سمي مثل ذلك تناسخاً » 
كان النزاع'؛' في بحرد الاسم . ولا دلل على استحالة اع'دة الروح 
الى مثل هذا البدن » بل الأدلة قَائمة على حققته*' سواء 
:تناسخاً أو لا" . « والوزن حق » لقوله تعالى : (( والوزان يوامئذٍ 
المق') )(ب) . واللميزان عبارة عما / تعرف'"' به مقادير الأعمال . والعقل [ 0ه أ] 
-قاصر عن إدراك كنفبته . وأنكره المعتزلة بأن'*' الأعمال اعراض » 
إن أمكن إعادتما لم يمكن وزنما . ولأنها معلومة ث9 تعالى فوزنها 
عبث . والجواب انه قد ورد في الحديث ان كتب الأجمال هي 


(1)1آ ب فضل (؟) جه لا اصليته . 
(ع) ب ؛ وهينا. (؛) 1 بد : تزاعاً . 
(ه٠)1:‏ حقية ء وفي ج د: حقيقته . 

()1 ب ددأملا. () ب جد: يعرف. 
(ه)أبد:لأن (و) ب : لأا معلومة الله . 


( أ ) ذكرهالترمذي عنأني هريرة بلفظ :ضرس الكافر يوم القيامة مثل أحد .. 
الخ . وذكره ابن حنبل والدارمي . والشطر الثاني منه رواه مسل عن أني هريرة مرفوءاً 
بألفاظ مختلفة . وفي كشف الخفاه ج؟ ص م وميقول : وروى أحمد عن ماد بن جبل: 
يدخل أهل الجنة الجنة جردا مردا مكحلين أبناء ثلاث وثلاثين . 

(ب) الأعراف :م . 


ده[ 





التي توزن » فلا اشكل"' . وعلى تقدير تسلم كون أفعال الله. 
تعالى معلة بالأغراض "'» لعل في الوزن حكمة لا نطلع علها > 

هم اطلاعنا على الحتكمة لايوجب العبث . « والكتاب به 
المليت فنه طاعات العباد ومعاصهم » يؤتى للمؤمنين بأمانهم وللكفار 5)- 
بشمائلبم ووراء'؛؛ ظبورهم « حق » لقوله تعالى : (( ونخرج له يوم 
القبَامّة كتَابا يلنقاء”* منْشُوراً ))(أ) وقوله تعالى : (( امنا تمن” 
أ*وقية كتابة بتمنه » فتسوافة يحاسّب” حسابا تسيراً )) (ب) . 
أنه عبث . والجواب : ماهر" . « والسؤال حق » لقول'* عله السلام : 
« إن الله تعالى بدني المؤمن فيضع عليه كنفه ونساره ويقول1) 2 
أتعرف ذنب كذا ؟ . فقول:'" نعم أي رب » حتى [ إذا ]1 قردىه 
بذنوبه ورأى في نفسه انه قد هلك قال : سترتها عليك في الدناء 


.. فلا اشكال : ناقصة في د . وفي ب : هي الذي توزن‎ )١( 


(؟) د : بالأعراض . 

() آد : وللكافرين » وفي ب : والكفار مجو وفك 

(؛) ج:وراء. (8) ص كفاة.. 

)3( ح د: وأما من . (؟) ب: كامر. 

(ه) - : فقوله . )( آ. ب . د : فيقول. 


6 ب : فيقول العبد . 1. ب . د : السؤال مكرر . 
)01 اذا : ناقصة في ب < د . 


(أ) الاسراء: ١+‏ . وهي : « و>كشلة إننسان ألنزت مشاه طسائير”ه في 
0 قي وذ عو 8 ليه يوام القيّامّة كنسَابَا يَلسقاء” مَنتدنورآ © 
(ب) الانشقاق , باوام. 


-١١6 
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| وأن أغفرها لك البوم فعطى كتاب حستاته . وأما الكفار والنافقون[/اهب] 
فنادى'١'‏ بهم على رؤؤوس الحلاتق : ((هؤالاء الذينة كتنايُوا على دهم 
ألا لعئتة* اث على" الظمالمين' ))(أ) . « والحوض حق » لقوله تعالى : 
((إنثا أععطنتتاك الكواثتر* ))(ب) ء ولقوله عليه السلام : « حوفي 
سيره شبر » وزواياه سواء » وماؤه'' أيض من اللبن » وريحه أطيب 
| من المك » وكيزانه أكثر من نَجوم السموات'" » من يشرب 
منه“' فلا يظما أبدا » (ج) . والأحاديث فبه كثيرة . « والصراط 





)١(‏ فينادى : اقصةفيد. | (؟) ب:ماؤه. 
(+) ب د : وكيزانه أكثر من نجوم السباه » وفي 1 : و كيزانه عدد نجوم السهاه. 


(؛) ب :من شرب منها , وفي د : من يشرب منها . أ ه ومن يشرب . 


(أ) حديث صحيح رواه أحمد والبخازي ومسل والنسائي وابن ماجة مع بعض 
التغيور ؛ فبعد كلمة ويستره جاء ٠‏ من الناس ويقرره بذئوبه . وبعد كلمة قال جاء : فاني 
قد ستربما » وبدل الكفار والمنافقون ورد : الكافر والمنافق . وقد أورد ابن ماجة بدل 
على رؤوس الخلائق : على رؤوس الاشباد . وقد ذكره النووي في رياض الصالحين طبعة 
بيدروت ص ٠.٠١‏ على لسان ابن مر . وآية : « هؤلاء الذين كذبوا على ريهم ألا لعنة الله 
على الظالمين » هي فيالآية م١‏ من سورة هود . 

(ب) الكوثر : 1. 

(ج) حديث صحيح رواه مل عن ابن مر وفيه بعض التغيير مثل : كنجوم 
السباء بدلا من : أكثر من نجوم السماوات . وقد ذكر ابن الاثير في جامع الاصول عدة 
أحاديث تاكلم عن نفس الموضوع , وأخرجبا عن الترمذي والبخاري ج ؟ ص 4*٠‏ 
طبعة دمشق - ١54‏ . وقد أنكر أبو داود حديث الكوثر . وفي كتاب « الترهيب 
والترغيب»لزي الدين المنذري المتوفىسنة 0+ ه مطبعة دار احياء الكتب العر ببة بمصر 
ج ؛ ص +غ ١‏ يقول: رواه البخاري وم-م عزعبد الله بن جمرو بن العاص . وفي رواية : 
وماوه أبيض من الورق ٠‏ 


-2011- 
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حق » وهو جسر مدود على مان جهنم أدق من الشعر وأحد من 
اليف » يعبره أهل الجنة وتزل به"' أقدام أهل الناد . وأنكره 
أكثر المعتزلة لأنه لايمكن العبور عليه » وإن أمكن فهو تعذيب 
لمؤمنين . والجواب ان الله تعالى قادر على ان'' يمكين [ من ]'" 
الور عه ويبك على المؤمنين' . حتى ان منهم من يحوزه 
كالبرق الخاطف » ومنهم كالريح الحابة"' » ومنهم كالجواد » إلى 
غير ذلك ما ورد في الحديث . « والجنة حق والنار حق » لأن 
[ههأ]الآيات ولأحاديث الواردة في ببانها"' أشبر/ من أن تخفى » 
[ وأكثر من أن تحصى ]" . تمك المتكرون بأن الجنة موصوفة 
بأن عرضها كعرض السموات والارض*' » وهذا في عالم العناصر 
حال [ و]) في علم الافلاك أو عالم آخر [ خادج عنه ] » مستازم 
لجواز"'' الخرق والالتثام » وهو باطل . قلنا : هذا١'‏ مبني على 


. ج : ويزل فيه , وفي أ ب : ويزل به‎ )١( 
. )م( د : قادر يمكن‎ 

(؟) من ٠‏ ناقص في ج . والمئبت من بقية النسخ . 
(:) ب ١المؤمن‏ . 

)0( الحابة : ناقصة في ب , وفي د : المادية . 
() 1 : والاحاديث والاحاديث في باما , د : في شأنها ب ؛ الواردة فيبابها . 
(؟) مابين المعقوفين ساقط من ح . 

() والارض : ناقصة في أ . 

() ساقطة من ج . والمئبت من بقية النسخ . 
)٠١(‏ مابين المعقوفين ساقط من ج . أ : يجواز . 
)1 هذا : ناقصة في أب د . 


-11- 


أصلي الفاسد » و[ قد]"' تكامنا عليه في موضعه . « وهما» 
أي الجنة والنار « مخاوقنان مح الآن « هوجودتان » تكرير 
وتاكيد . وزعم أكثر المعتزلة [ أنها ] إفا'" يخلقان يرم الجزاء . 
لعا قد آدم وحواء عليها الصلاة والسلام "9" 6 وإسكانها الجدة ء« 
والآيات الظاهرة في اعدادهما » مثل : (( أعدت" للمكقين* وتأعات ا 
لْكافرين” ))(أ) إذ لاضرودة في العدول عن الظاهر . فإن عورض 
بثل قوله تعالى : (( تلك الاارث الآخبرة” أخمْسَبَا للنتين'*' لا يريئونة 
عْلدُو] في الأرض ولا فسسَاد )) (ب)"" قلنا : محتمل الخال والاستمراد . 
ولو سم » فقصة آدم تبقى'" سالمة عن المعارض . قالوا لو كانتا 
موجودتين'* لما جاز هلاك أ كل المنة لقوله تعالى : (( أكْلها 
دَاثم ))'#'(ج) لكن اللازم باطل لقوله تعالى : (( كل*فيء هالك” 
إلا وتجب” ))(د) . قلنا : لاخفاء في أنه لا يمكن داوم أكل بعينه”؟ 
ساقطة من ح والتكملة من بقية النسخ . 

(؟) ١1‏ أنما يخلقان » بج : أنما يخلقان . 

(+) عليها الصلاة والسلام : ناقصة في د , وني ب : آدم عليه السلام وحواء . 

(:) آ بد : أعدت بلا واو . (ه) جح :الذين. 

)3( ولا فسادا : ناقصة فيد . 

() < : يسبقى آ. ب . د : زيادة عليه السلام . 

(4) د : موحدتين . (5) ب : أطبا دام وظلما . 

60 د : أكل الجنة بعيته . 


(1) الاولى . آل مجمران : ١+‏ والثانية البقرة ء 6؟ وآل جمران : ١؟١‏ 
(ب) القصص : مم . (+) الرعد : وم. 
( د ) القصص : 14 . 


ارات شرح العقائد م - م 


2104 


[ههب] وإفا المراد الدوام أنه" إذا فني 5 فيء جيء ببدله'" » وهذاا 
لاينافي الحلاك لحظة ء على أن" الحلاك لا يستازم الفناء » بل يكفي. 
الخروج عن الانتفاع به . و[لو] سم فجوزا؛' أن يكون المراد 
[ أن ]"' كل ممككن فبو هالك في حد ذاته » بعنى ان الوجوده 
الامكافي بالنظر إلى الوجود الواحبي"' » بنزلة العدم . « باقيتان. 
لاتفنيان"' ولا يفنى أهلهما » أي دائمتان لايطرأ عليها عدم. 
مستمر ؛ لقوله تعالى في حتى الفريقين : (ر ختالدينة فها أبَّدَا ))(). 
وأما ماقل من أنها تملكان؟' ولو لظة » تحققا لقوله تعالى : 
(( كل” فيء هالِكة إلا" وتجب” ))(ب) » فلا ينافي البقاء بهذا المعنى . 
على أنك قد عرفت أنه'""' لادلالة في الآبة على الفناءه . وذهبت 
الجهمة(ج) الى انها تفنبان٠'‏ ويفنى أهلها » وهو قول باطل, 
)١(‏ د :انه . والاصح : وام المراد من الدوام انه اذا فني .. الخ . 
(؟) ج : بدله . والمثبت من بقية النسخ . 


(؟) ج : على مع ان . (4) ساقطة من ج . ب : ولم تسل يجحواز . 
(ه) ساقطة من جح . د : المراد به . 


(1) 1: وجود الامان بالنظر الى وجود الواجب . 
(7) ح : باقيان » ب : لايفنيان . 


(م) ب : يطرد. (5) آب ج:هلان. 
٠١١‏ ) د: على أنه . )1١(‏ آب : يفتيان . 


(1) البينة : م ء والنساء : بره و ؟؟؛ و ١:4‏ والطلاق ١١ ١‏ ... الخ, 

(ب) القصص : مم . 

(ج) م أصحاب حِيْمم بن صفوان المتوى سنة م١١‏ هع هعم م . وم جبرية 
منزهون » أتكروا رؤية الله في الآخرة ‏ ومن المعروف عنم انكارمم خلود الجنة والنار. 
« الملل والئحل ١/5ه‏ » . 


لد 


رط لون 


عخائف فكتاب والسنة والاجماع ,» لبن" عليه شبهة فضلا عن 
ا ححة . «١‏ والكمبيرة » قد اختلفت الرواءات فها . روى" ابن 

مو رفي لله عنها انها تسعة : الشرك بالل" » وقتل النفس بغير 
حتى » وقنف اللمحصنات' » والزنا » والفرار عن الزحف" » 
والحر » وأكل هال التّيم » وعقوق الوالدين المامين » والااد 
إفي الحرم . وزاد (1آ) أبو هريرة رضي الله عنه :"' أكل الرطعووه أ ] 
وزاد على رضي الله عنه السرقة وشرب الخر . وقيل [ كل ] 
ما كانت '' هفدته مثل مفسدة شيء مما ذكر © أو أكثر منه » 
وقل [ كل ] ما توعد عله الشارع مخصوصته . ' وقيل كل 
معصة أصر عليا العبد فبي كبيرة » وكل ما استغفر [ العبد ] عالة؛ 

)١(‏ دءوليس. 

(؟) د : قد اخلفت . ح : اختلف. >< د : فروي. 

() جد : زيادة تعالى . (4؛) 1ب ج : المحصنة . 

(ه) د : من الزحف . (5) دء رضي الله . 

)2( 5 د : وقيل ما لان . 

(4) ج : وقيل ماتوعد عليه الشارع بخصوصه . د : وقيل مايوعد عليه 
الشار ع مخصوصية . 

)( آب : وكا استغفر عنبا » ج : استغفر عليها ؛ د : وكل ما استغفر منما . 


( أ) فيكتاب «اصلاح المجتمع» محمد بنسالم بن حسين الكددي البيحاني؛ الطبعة 
الثائية مطبعة مصطفى الباني الحلي بمصر ولام اه وووامءص وج يقول : عن 
أني هريرة قال:قال رسول الله :«اجتنبو |السبع الموبقات: الشر بالل والسحر وقتلالنفس 
الفيحرمالله الا بالحق ٠‏ وأكل الربا وأكل مال اليتم والتولي يوم الزحف وقذفالمخصنات» 
وواه البخاري وهم . ويقول في صفحة .ع : واختلف العافاء في تع السحر والعمل به 
هل يكفر صاحبه أو يفسق ؟ فقال الامام أحمد وطائفة من السلف يكفره لقوله تعالى 
حكاية عنهار و توماروت:« وما ينَاءٌان من أحد. تحتى يقثولا انما نحئن” _فتائة” 
قلا تكتفئر” » . 


١١ه‎ 


0 لسك 
20019 


يُعجز المتكرين عن الاتبان بثه » وذلك لأنه لولا التأيد بالمعجزة لا 
وجب قبول قوله » ولا بان الصادق في دعوى الرسالة عن الكاذب 
فها . وعلد"'' ظبور المعجزة يحصل الجزم بصدقه بطريق 
[ حجري ]" العادة » بأن اله تعالى يخلق العلل'" بالصدق 
عقبب ظبور المعجزة » وإن كان عدم خلتى العلل مكنا في 
نفسه » وذلك ل اذا ادعى أحد بمحضر من جماعة أنه رسول هذا 
اللك اليم » [ ثم ]'" قال للملك : إن كنت صادقا / فخالف [«/اب] 
عادتك وم من مكانك* ثلاث هرات » ففعل ( الملك ذلك )» 
يحصل "© للجاعة علم ضروري عادي بصدقه في مقالته'" . وإرن 


. وعنده‎ : ٠ فيها : ساقطة من آب د . وفي‎ )١( 

(؟) ساقطة من ج. (+) ب : العالم , وهي عحرفة . 
(») ب :العالم . د : عدم الخلق .. (ه) ب ٠‏ من مقامك . 

)3( مابين القوسين ساقط من آ ب د »ء وفي آد : فحصل . 

)0( ح : مقابلته . 


ح ليتصور كونه منه تعالى » ويفبم ذلك من قوله : أمر يظبر ؛ اذ الامر يتناول الفعل 
والترك .. الثاني : أن تكون خارقة للعادة , اذ لا اعجاز دونه » وقد دل عليه قوله : 
يلاف العادة . الثالث : أن يتكون ظبوره على يد من يدعي النبوة ليع أنه تصديق له » 
وقد صرح به . الرابع : أن يكون مقارناً للدعوى , اذ لاشبادة قبل الدعوى ٠والتأخر‏ 
عنها بزمان متطاول آية الكذب ٠‏ وأما المتأخر بزمان يسير فبو في حم العدم » ودلعليه 
قوله : عند تحدي المنكرين . الخامس : ان يكون موافقاً للدهوى ؛ اذ انخالف لايعد 
تصديقأ كفتق الجبل بعد دعوى فتق البحر . السادس ٠‏ أن لاتكون مكذياً له كما اذا 
قال : معجزتي نطق هذا اماد . فنطق بتكذيبه فانف أدل على كذبه من صدقه ؛ وقد دل 
على هذين الشرطين لفظ التحدي .. السابع : ان يتعذر معارضته كما يفصح عنه قوله : 
على وجه يعجز المنكرين عن الاتيان مثله فان ذلك حقيقة الاعجاز . 
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ا الح 


2000 


كان الكذب مكنا في نفه » فإن الامكان الذاني بمعنى تجويز 
العقل'" لاينافي حصول العم القطعي ؛ كعمنا بأن جبل أحد 
ل" بنقلب ذهب مع امكنه في نفه . فكذا ههنا ء يحصل 
العم بصدقه بموجب العادة”" » لأنما أحد طرق العم » كلمن » 
فلا يقدح' في ذلك العم إمكان كرن المعجزة من غير الله تعالى » 
أو كرنها”"' لا اغرض التصديق » أو كونها لتصديق'"" الكاذب » إلى غير ذلك 
من الاحتالات . م لا يقدح في العم ااضروري المسي بحرارة النار » 
امكان عدم الحرادة للنار » بعنى أنه لو قدر عدمها لم يازم منه 
محال . « وأول الانبياء آدم 2 وآخرثم عمد عليه [ وعليهم ]*" 
ااسلام » أما نبوة آدم عليه اللام » قبالكتاب الدال على 
أنه قد أمر ونمجي » مع القطع بأنه لم يككن في زمنه نبي آخر » 
فهو بالوحي لاغير » وكذا النة والاجماع . فانكر ٠‏ نبوته 
[ع؟ أ]على مانقل عن البعض١"/‏ يكون عفرأ . وأما نبوة جمد عليه 
اللام » فلأنه ادعى النبوة وأظبر المعجزة ؛ أما دعوى"" النبوة 
فقد عم بالتواتر » وأما إظبار المعجزة فلوجبين : أحدهما: أنه 


(1) آ بد : التجويز العفلي . 


(0) جلا (+) ج: والوجب العادة . 
(4) ج : كالحسن ولا يقدح , د : ولا يقدح ؛ وكلمة الحس ساقطة منا . 
(ه) ج: وعوباء (1) ج : التصديق . 

(؟) ساقطة من ج. (ه) ج:وأما. 

)( آ: بالكتاب . )٠١(‏ د:وانار. 


(11) آج د : من البعض . (؟١١)‏ + : الى مادعوى . 


سدمها- 


تتا اا ل 2 


وجح سكن اعدف 


الو 


أظبر "' كلام الله تعالى » وتحدى به البلغاء م مع كال بلانتهم 
فعجزوا عن معارضة أقصر'"' سورة منه مع تالكهم على ذلك » 
حتى خاطروا [ بمجبم ]'" وأعرضوا عن اللمعارضة بالحروف إلى 
المقارعة بالسوف . ولم ينقل عن أحد' منهم ‏ مع توفر الدواعي - 
الاتبان*؟ بشيء مما بدانيه » فدل ذلك قطعاً على أنه من علد 
ا تعالى » وعلم به صدق [ دعوى ]" النبي عليه اللام » 
علماً عاديا لا يقدح فيه شيء“' من الاحتالات العقلية » على ماهو 
أن سائر العلوم العادية . وثانيها : أنه قدا'' نقل عنه من الأمور الخارقة 
لعادة [ ما بلغ ]" القدر المشترك من" + أعني ظهور المعجزة 
حد التواتر » وان كانت" تفاصلبها آحاداً » كشجاعة على رضي 
ال عنه » وجود حاتم » ( فإن كلا منها ثبت بالتواتر وات 
كان تفاصيلها آحادأ ) وهي مذكورة“" في كتب السير . وقد 


, جء ظبر‎ )١( 

(؟) ب : بلافتهم المعارضة فعجز عن معارضته باقصر » د : معارضته أقصر . 
والتصحيح من آب . 

() ساقط من ج . (:) د دعن كام أحد . 


(ه) ب : الى اتيان . 1 : الى الاتيان . 

(5) ددبشيء. (؟) ساقط من آب د. 
(4) دو عنه. 

(و) بج :كان . 


200 مابين القوسين ساقط من آب د . وفي آج : وهو مذكور . 


-١ه[-‎ 


ا ل ا 0ع )| 


2002 


يستدل" أرباب البصائر على نبوته”" بوجبين : أحدهما: ما تواتر 
[+لاب] من أحواله قبل النبوة » وحال الدعوة/ وبعد اتمامبا"" » وأخلاقه 
العظيمة وأحكامه الحكيمة واقدامه حين' يحجم الأبطال » ووثوقه 
بعصمة الله تعالى في جميع الأحوال » وثباته"" على حاله لدى 
الأهوال » يحسث ' يحد أعداذم 00 اهمع سدح عداوتهم وح رصهم 
على الطعن فيه مطعنا » ولا إلى" القدح فيه سبلا . فإن 
العقل يحزم بامتناع اجتاع هذه الأمور في غير الأنباء » وان 
يجمع'* الله تعالى هذه الكمات في حق من بعلم أنه يفتري عليه » 
ثم'"' هله ثلاث وعشرين سنة » ثم '٠‏ يظبر دينه على سائر الأديان 
ويتصره على أعدائه » ونحبي آثره بعد موته إلى يرم القامة . 
وثانيها : أنه ادعى ذلك الأمر السظلم بين بين أظبر"" قوم لا كتاب 
لهم و[ لا ]"' حكمة معهم » وبين لهم الكتاب والحكمة » 
وعلتمهم الأحكام والشرائع ٠‏ وأتم مكارم الأخلاق » وأكمل كثيراً 
من الناس في الفضائل العامة [ والعملية ]' ء, ونوكر العام 

. ده كتب السيروت ويستدل‎ )١( 

(؟) د : لبونه رحعث : «لبوته» . 


(؟) آبه: اميا (6) آآدء سيك . 
(ه) ‏ : ثباته . د : ثبوته . امه 

(؛) ج : « ولا الى القدح » » كتبت : والأولى القطح . 

(0) جء يجتمع . 41 علد ساق ب 
() دوه لقصةفيد. | )٠١(‏ بويسده. 
(؟١1)‏ ج: اظبار )١( ٠‏ ساقطة من ج . 


-١6ه9-‎ 





كو سو اله 


بالامان والعمل الصالح » وأظبر الله تعالى دينه الى على الدين 
كله كا وعده . ولامعنى'' للنوة والرسالة سوى ذاك . وإذا 
تت" نبوته ‏ وقد دل كلامه/وكلام اله تعالى المنزل عليه[ 74 أ ] 
[ على ]'“ أنه خاتم النبين » وأنه مبعوث إلى كافة الناس » 
بل إلى المن*' والانى ‏ ثبت أنه آخر الأنياء » وأن نبوته 
لا تختص بالعرب“' يا زعم بعض النصارى . فإن قبل : قد ورد في 
الحديث نزول عسى عليه اللام بعده . قلنا : نعم » لكنه يتابع 
يمدآ [ لأن ] شربعته قد نخت © فلا بيحكون اله وحي 
ونصب أحكام » بل يتكون'" خليفة رسول الله هليه الام . ثم 
الأصح أنه يصلي بالناس ويؤمهم ويقتدي به المبدي © لأنه أفضل 
فامامته '" أولى . « وقد روي بيان عددهم في بعص الأحاديث » 
على ما روي أن الني عليه اللام سثل عن عدد الأنباء فقال : 
مائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً . وفي رواية أخرى"' : مائتا 
ألف وأربعة وعشرون ألفا(أ) . « والأولى أن لايقتصر على 


)1( الحق : ساقطة من آ بد . 

(؟) دولا نعني . (؟) أجوثبت. 
(؛) سافط من ج. (ه) ج: الجنة . 
(1) دج :لايختص العرب .2 (7) دوهن يكون. 
(ه) + : امامته . 

() ساقطة من أ ب د . وفي ب : وفي رواية فقال . 


(1) روى أحمد حديث عدد الانبياء ه-(ه35؟) . وأخرجه ابن حبانرة؟ه 
لبم١1-‏ 


00091 





لس عن الح 


22214 


عدد“' في التسمية » فقد قال اله تعالى : (( همهم" من" 
قَصَصنا عَليْك ومثهم' من" لم نقنصص' عَليْكة ) " 
ولا يؤمّن في ذكر العدد أن يدخل فيهم هن لبى' ملهم » 
إن ذكر عدد أكثر من عددم" « أو يخرج منهم من هو 
[:«ب]منهم 6 إن ذكر عبد" أقل من عددم » يعني أن/ خير 
الواحد على تقدير امْتاله على جميع الشرائط المذكورة في أصول 
الفقه » لايفيد إلا الظن » ولا عبرة بالظن في [ باب ] 
الاعتقادات*) » خصوصاً إذا اشْتمل على اختلاف رواية » وكان 
القول بموجبه مما يفضي“' إلى مخالفة ظاهر الكتاب » وهو أن 
بعض الأنبياه لم *يذكر للني'١'‏ عليه السلام . ومحتمل مخالفة الواقع 
وهو عد الني ٠“‏ عليه اللام [ من غير الأنباء » أو غير 


الني ]"' من الأنباء بناه على أن امم العدد اسم خاص في 


)١(‏ ج : أن يقال أنلايقتصر أنبياء علىعدد . د : أن لانقص . ولعلبا اختصار 


لكلة يقتصر . )١(‏ <: ومتهم. 
(؟) عليك : ساقطة من د . وهي الآية م ؟٠‏ مز سورة غافر . 
(؛) ج : وليس ممم . (0) 1: أكثر متم . 
(1) آبد:فهم. (؛) آءبء ج: عددآ 


زه باب : ساقطة من ج . وفيا أنضاً : الاعتقاديات . 
(5) عا : ناقصة في د . ج : يقتضي . 

() جنالتي . (0) د الثفي . 
(؟١)‏ التكملة من بقية النسخ . 


ل4©[- 


5 عد ف 


ظ مدلوله"' » لامحتمل الزيادة و [ لا ] النقصان « وكلهم'" كانوا 
مخبرين مبلغين عن اله تعاللى »م لأن هذا معنى النبوة والرسالة 
د صادقين ناصحين » ثلا تبطل'" فائدة البعئة والرسالة . وفي 
هذا إمارة إلى أن الأنباء معصومون عن الكذب خصوصاً فيا يتعلق 
بأمر'؛' الشرائع وتبليغ الأحكام وإرساد الأمة ؛ أما جمد فبالإجماع » 
وأما سبوا" فءند الأكثرين . وفي عصمتهم عن سائر الذنوب تفصيل » 
وهو" أنهم معصومون عن الكفر قبل الوحي وبعده بالاجماع , 
وكذا تعمّد الكبائر عند المبور » غلافاً للحشوية(أ) وإما الخلاف 
في/ امتناعه"" بدليل المع أو العقل . وأما سهواً فجور. [ه7 أ ] 
الأكثرون*' » وأما الصغائر فتجوز حمداً عند الخجهور'؟' خلافاً لاجبائي 
وأتباعه . وتحوز' سهوا بالاتفاق » إلا هايدل“' على الخة 
كسرقة تقمة » والتطفيف بحبة . لكن الحققين اشترطوا أن 


)0( «اسم العدد» : ناقص في د . ح : مدوله . 
)) ح ه والنقصان . د : والنقصان هو كلرم ... 


(؟) دويبطل. () يفي أبر. 
(ه) جد فبالاجاعاما سبوا (1) د: وهي. 

() أب ج : ان امتناعه . (م) د : فعند الاكثرين . 
)9( ب : فيجوز عمدا . وفي ج : عبد الجمبور . 

10 ابة جور * )١١(‏ ب: عايدل, 


( أ ) الحشوية : ممالذين أد<اوا في الحديث كثيراً من الغرائب وسمي ذلك حشوا 
أي حشو الحديث بالاخبار الغريبة والروايات المفلوطة ومنها المأخوذ عن الييودء وهو 
مايسمى بالامر ائيليات . وم مشبة ( انظر نشأة الفكر الفلسفي لنتشار ١/0اغ‏ - م4 ) 
والملل والتحل ( .)1١١٠- 31٠١ :/١‏ 


وها - 


ع00091 








يدع سه الح 


2006 


ينوا" عليه فيبتهوا عنه كله'" بعد الوحي » وأما قبله'" فلا 
دلل على امتناع صدور الكبيرة . وذهبت 4 المعتزلة إلى امتناعها 
لأا توجب النفرة المائعة عن اتباعهم » فتفوت": مصلحة البعثة . 
والحق منع مايرجب النفرة » كعبر الأمبات والفجور والصغائر 
الدالة"' على الخسة . ومنع الشعة صدور الصغيرة والكبيرة قبل 
الوحي وبعده » لكنهم جوزوا إظبار الكفر تقية(أ) . إذا تقرد 
هذا نما" نقل عن الأنباء » مما يشعر يكنب أو معصة »© لما 
كان منقولاً بطريق الآحاد فمردود » [ وما كان منقولاً بطريق ) 
التواتر فصروف ]“' عن ظاهره إن أمكن » وإلا فحصول على 
ترك الأولى أو كونه'" قبل البعثئة » وتفصل ذلك في الكتب 
المبسوطة ١‏ . « وأفضل الأنبياء جمد على الله عليه وسم » 


[«باب] / لقوه"" تعالى : (( كَنثم” خير أمّة ))(ب) . ولائشك أن 


() جد ؛ أن يموا . 

(؟) ج:فيدبهوا عنه هذا كله بعدالوحي» وفي د:بعد الوحي .والتصحيحهمنزب. 
(م) «واما قبلد» , ناقصة في ج. (6) د : وذهب. 

() د : عن اتباعبا . وفي أ ج : فيفوت . 


(5) ج : الدال . (؟) د : ما نقل . 
(4) أد : ومان بطريق . () تكمله من بقية النسخ ٠‏ 
)٠١(‏ ج: وكونه. (11) ج : كتب المبسوطة . 


)١١(‏ <: كقوله. 


( 1 ) التقية : هي المداراة والتظاهر بعقيدة لايعتقد بها صاحبها , واكثر الشيعة 
يقولون بها . ( انظر ضحى الاسلام م«/645؟ ) . 
(ب) آل عمران : 516 


موت 


ع1و000 





يمد عه الحح د 


22027 


خيرية الأمة يحسب كالهم“' في الدين » وذلك تابع لكيال" 
نيهم الذي يتبعونه . والاستدلال بقوله عليه اللام : « أنا سيد 
ولد آدم ولا فخر" ,) 2 ضعيف © لأنه [ لا ]“" يدل على 
كونه أذغل من آدم بل من أولاده"' . « والملائكة عباد الله 
تعالى العاملون"' بأمره » على ما دل عليه قوله تمالى : 
(( لا يفون" اللقوال وهم بامْررم يَعْسَون' ))(أ) 
(( ولااتتكبيرونة عن" عبات ولا تستخيرون )) (ب) 
« ولا يوصفون بذكورة ولا أنوثة » إذ لم برد بذلك نقل 
ولا دل" عليه“ عقل . ومازعم عبدة الأصنام أنهم بنات الله 
تعالى محال باطل » وافراط ‏ في سأنهم . كا أن قول الهود 


() د: كلامم . () ج : بعال . 

() ج : أولاد آدم ولا فخر لي . وهو شطر حديث حسن صحيح رواه أحمد 
والترمذي وابن ماجة عن أني سعيد ؛ ورواه مسل وأبو داود عن أني هريرة . وفيكشف 
الخفاء يقول : جاء في الفتوحات للشيخ الأكبر ي الباب العاشر مانصه : اعل أنه ورد في 
الخبر أن الني قالأنا سيد ولدآدم ولا فخر بالراء ؛ وفي رواةبالزاي,وهوالتبجحبالباطل. 

(4) التكملة من بقية النسخ . (ه) ج : بل أولادم. 

(1) ج : عاملون . (؟) + ؛ لامسبقون . 

(ه) ‏ : بالذكورة ... اذا لم . 

(1) ب : ولا يدل ؛ وفي ج : والأول عليه ! وهو تصحيف. 

. ء : وافراده‎ )٠١( 


(أ) الأثبياء ى وى . 
(ب) الاتبياء: 15 


-ا١هإل‎ - 


00091 


2000 تكح 


2008 


أن الواحعد"' منهم قد برتكب الكفر فبعاقبه" اله بلمسخ » 
تفريط وتقصير في حالهم . فان قيل : أليس قد كفر إبلس 
وكان من اللاتكة بدليل صحة استثنائه منهم ؟ قلنا : لا م بل 
كان”"' من الجن ففتى عن أمر ربه » لكنه لا كان في صفة 
[17] الملائكة في باب العبادة؟'/ ورفعة الدرجة وكان جنا واحداً » 
مغموراً فيا ينهم" 2 صح استثناؤه مهم" تغليباً . وأما هاروت 
وماروت فالأصم أنها ملكان" لم يصدر عنما كفر ولا كبيرة') 
وتعذيها إنما هو على وجه المعاتبة 2 كا يعاتب الأنبياء على 
السهو والزلة . وكانا يعظان الناس'“' ويعامان السحر الناس ويقولان 
(( إن تحن فثتة فلا تككفر' )) () ولا كفر في تمليم 


. ب د : ان الواحد فالواحد منرم‎ )١( 

(؟) جد : ويعاقبه . 

(») - : استثناؤه ومنهم . وفي د : قل بل ان . 

(؛) ب : العبادات . 

(ه) ج: جنا واحدا ء « فيا بينهم» ناقصة فيد . 

(3) صا عفر 

(0) في حاشية على ج يقول : وقيل هما رجلان سميا ملكين باعتبار صلاحواوقد 
قؤيده قراءة الملكين يكسر اللام . 

(ه) 1آ: كبيرة ولا كنفر . 

(5) بقية النسخ : الزلة والسبو. وقد سقط منبا عبارة:«ويعانان السحر الناس» . 

. ب : كتنب السحر‎ )٠١( 


.1١١ : البقرة‎ )1( 


-١ةم-‎ 





0 الح 


20009 


السحر'' بل في اعتقاده'" والعمل به . « ولله تعالى"" كتب 
أنزاما على انبيائه وبين فيها أمره ونهبه ووعده ووعيده » 
وكلبا' كلام الله تعالى » وهو واحد . وائما التعدد”" والتفاوت 
في النظم المقروء"' والمموع » وهذا الاعتبار كان الأفضل هو 
القرآن » ثم التوراة ثم الانجيل ثم الزبور"' 6 كا أن القرآن 
كلام واحد لا يتصور فه تفضيل . ثم باعتبار القراءة والكتابة 
يحوز أن يكون بعض الور أفضل » كا ورد في الحديث . 
وحقبقة التفضل أن قراءته أفضل لا أنه أنفع وذكر اله" فيه 
أكثر » ثم الكتب قد نسغت"" بالقرآن [ تلاوتها /"٠]‏ وكتابها[دباب] 
وبعض أحكامهبا « والمعراج لرسول اله تعالى"" في اليقظة ©» 
بشخصه الى الساء ثم [ الى ٠١]‏ ما شاء الله من العلى حتى » أي 
ثابت بالحبر المشبور حتى أن متكره يكون مبتدعا . وانكاره 
وادعاء استحالته إنما بنى ٠4‏ على أصول الفلاسفة » وإلا فالخرق 


(؟) في حاشية على ج يقرل : قال بعض أهل السنة والخماعة : السحر كفر 
وقال أبو منصور رحه الله : القول بأن السحر كفر على الاطلاق خطأ بل يحب فيه 


التفصيل . (+) ج : وات تعالى . 
(:») ج>: وكم. (ه) ‏ : تعدد. 
(<) ح : في نظم المقرء . (؟) بقيةالنستخ :التوراةوالا جيل والزبور. 


)م د :كلام اش واحد . 

() ج :لا أنه يفع أو ذكر اله تعالى فيه أكثر . 

. ساقطة من ح‎ )0١( . وم نسخت‎ )٠١( 
. د : حمد عليه السلام . (؟ى) ج : م ماشاء الله‎ )١١؟(‎ 


. جح : يبتني‎ )١4( 


-1١6ه6-‎ 


١‏ لسك 
10030 


والالتثام"' على السموات جائز » والأجام'"' مهاثئة » يصح على 
أحدها كل ما يصح على الآخر . والله'" تعالى قادر على الممكنات كلها 
فقوله : في القظة إِسارة الى الرد على من زعم“ أن المعراج كان 
في اللمنام . على ماروي عن معاوية أنه سئل عن المعراج فقال : 
كان”*' رؤيا صالحة . وروي عن عائشة رضي ال عنها أنها 
قالت : ما فقد جسد محمد عليه اللام ليلة المعراج (أ) وقد قال 
انك تعالى : (( وما جِعَلْنَا الرثزايا الني أرَيتاكة إلا” فثتة” 
لنئاس' ))(ب) وأجيب بأن المراد : الرؤيا بالعين"' . ولمعنى 
مافقد جسده'" عن الروح » بل كان مع روحه » وكان المعراج 
لاروح والجسد جمعاً . وقوله : يشخصه"“' إشارة الى الرد على من 


. والالتثام » و ساقطة في د‎ « )١( 

(؟) ج : زيادة : « ميم » وأسقطناها لعدم وجودها فيبقية الندخ. 

(*) أد: يصمح على كل مايصح على الآخر , وفي ج : يصح على كل واحد 
منها مايصح على الآخر فالله ... 

(غ) ج :الى رد من زعم . (ه) باد:كنت . 

(1) + : المرادالرؤيا بالقلب. ‏ (0) د : جسمه. 

(م) ج : للرسول والجسد. (9) د : لشخصه . 


(1) يقول الكستلي تعليقاً على حديث عائشة صفحة ١‏ : ... وأماحديث 
عائئئة رضي الله عنها فقد قيل انه لايصلح للاحتجاج , اذم تحدتث به عن مشاهدة ؛ اذ 
لم تكن وقت المعراج زوجته ع . م ولا في سن الضبط بل لعلبا لم تولد بعد » اذ قد قيل 
ان المعراج كان قبل البعثة وقبل أن يوحى اليه ؛ وقيل بعد مبعئه يخمس سنين , قيل 
كان قبل سبع وعشرين من ربيع الأول قبل الحجرة بسنة . وتزوج عائشة بعد الهجرة , 
وقد تزوجبا حديثة السن . 

(ب) الامراء د .ده 


ع وات 


سس ع ببح 





بلحس اعت اسك 


2031 


زع 0 أنه كات / الروح فقط . ولامخفى أن المعراج في المنام [اأ] 
او بالروح لبن ما يككر كل الانعادا" . [ والكفرة أتكروا 
أمر المعراج غاية الانكار ]'" بل وكثير من الملمين'" قد 
ارتدوا ببب ذلك . وقوله [ الى ]'" السماء © إِسّارة الى الرد 
على من زعم أتف المعراج في البقظة" لم يكن إلا إلى بيت 
القدس 7 , على ما نطق به الكتاب . وقوله : ثم [ الى ] 
ماثاء الله" » أمارة الى اختلاف أقوال السلف فقل الى الجنة 
وقيل الى العرش وققيل الى فوق العرش وقيبل الى طرف 
العالم . فالاسراء وهو من المجد"' الحرام الى بيت المقدس » 
قطعي ٠١‏ ثبت بالكتاب . والمعراج من الأرض الى المماء مشبود » 
ومن السما. ١‏ الى اطنة أو الى العرش أو غير ذلك" آحاد . 
ثم الصحيح أنه عليه اللام انما رأى ريه يفؤاده لا بعله » 





. آج : الى رد من زعم‎ )١( 

(؟) ج : ما يتكر عليه غاية الانكار ٠‏ 

(ع) اقصة في ج. 

(؛) ج : من المؤمنين . - : و كثير من المسامين . 
(ه) ب :كان في اليقظة . 

(1) ج : الى البيت المقدس . )١(‏ «إلى» ناقصة في ج . 1 : الى ماشاء . 
(4) + : الى الفوق . 

(و) د : فيو ء وفي ج: في المسجد. 

)60 ج : الى البيت القدس . وفي د : قطعا . 
)9١(‏ ج : ومشبور من السهاء ٠‏ 

(؟١)‏ آد : أو العرش . وني ج : أو الى غير ذلك . 


-لاكلف- شرح العقائد م - ١١‏ 


و«وخ بن سكي اسح ) 


2032 


د وكرامات الأولماء حق » والولي هو العارف بلله وصفاته 
محسب”“' ما يمكن » المواظب على الطاعات » المتجنب عن المعاصي » 
المحرض عن الانمهاك”'" في الذات والشبوات » وكرامته ظهود 
[ ««ب]أمر خارق للعادة/ من قبل (أ) غير مقارن لدعوى النبوة”" 2 لما 
لايكون مقروناً بالاييان'؛' والعمل الصالحم » يكون استدراجاً . 
وما يكون مقرون] بدعوى النبوة يكون معجزة . والدليل على 
حقبقة الكرامات”" ما تواتر هن كثير من الصحابة ومن يعدهم 
يحث لامكن" انكاره » خصوص] الأمر المثترك وان كانت 
التفاصيل آحادا '" (ب) . وأيضاً الكتاب ناطق بظبورها من مريم 


. (؟) ح : الاتاك‎ ٠. د: حيث . ب درحسب‎ )١( 

() «النبوة» : ناقصة في د , ج : من غير مقارن . 

(؛) 1آ: العقل , (ه) 1 بد : حقية .. الكرامة . 
(5) - : لايكون , (؟) ب :دكن . وفي ح : آحاد . 


(1) يقول الكستلي في الصفحة ه١١‏ :«. . . وبهذا تمناز التكرامة من الاستدراج 
وعما يسمونه اهانة»وهو مايقع دلالة على تكذيب الكذابين ؛ كما روي عن مسيافة الكذاب 
أنه دعا لأعور لتصير عينه العوراء صحيحة فصارت عينه الصحيحة عوراء . ويمتاز 
أيضاً عما يسموله معونة مثل مايظبر من قبل العوام تخليصاً لمم من الحن والبلاء .قال رحمه 
الله: ومن هبنا قالوا ان الخوارق أربعة أنواع : معجزة وكرامة ومعونة واهانة, و كأنم 
لم يذكروا الاستدراج لأئه اهانة بالنظر الى المآل ؛ ولا السحر ٠‏ اما لأنه تخييل وتمويه 
واراءة بما لاأصل له كنا ذهب اليه كثير من المتكلمين , واما لافه راجع الى الاستدراج 
والاهانة ؛ واما الارهاصات فقد صرح صاحب المواقف بأنها من قبيل الكر امات فات 
الانبياء قبل النبوة لايقصرون عن درحة الاولياء ». 

(ب) في رسالة القشيري لاني القاسم عبد الكريم بن هوزان »؛ وفي كناب قلائد 
الجواهر محمد بن يحبى الحلي : و كتاب النفحات الاحمدية والجواهر الصمدانية لعبده 
حسن راشد المشبدي الخفاجي وغيرها , كثير من أخبار الكرامات . 


ا ان 





مره الح 


ومن صاحب"' سلبان عليه اللام . وبعد ثبوت الوقوع لا حاجة 
الى اثبات الجواز"" . ثم أورد كلاماً يشير الى تفسير الكرامة 
والى تفاصل”'" بعض جزئاته المتبعدة جداً'؟ فقال : « فتظهر 
الكرامة على طريق نقض العادة للولي من قطع الافة البعيدة 
في المدة القليلة » كإتان صاحب سليان عليه السلام » وهو آصف 
ابن برخيا على الأشبر(أ) » بعرش بلقبس قبل ارتداد الطرف مع 
بعد المسافة « وظهوو الطعام والشسراب واللباس "© عند الحاجة » 
كا في حت مريم » فانه [ قال تعالى ]" . (( كلما دَخل 
عَلسْبًا زتكريًا اراب | وَجَّد عنْدها رزاقا قال باسركم” [م7أ] 
أنتى لَك هذا قالّت“' هُو من" عند اله ))(ب) . ١‏ والمشي 
على الماء » كم نقل”' عن كثير من الأولياء « وفي المحواء » 
ما نقل”" عن جعفر بن أي طالب (ج) » ولقهان السرخسي وغيرها 

٠ د : من مريم صاحب سليان‎ )١( 

(؟) 1: بيان . وفي ب : ائبات الجوازم . 

(+) بد : تفصيل . 

() 1 بد : المستبعد . وفيها أسقطت : وفقال» . 


() «واللباس» : ناقصة في د . (1) التكملة من آ وحدها . 
() 1 كما يقال . 


( أ) هو كما يقال وزير الملك سلبان . « انظر حاشية الكستلي ص ١7١‏ ». 
(ب) آل عمران : ٠م‏ . 
( ج) وهو صحاني مشهور وأحد الذين هاجروا الى الحبشة . 


يك 


بجطه مط سمه المحصسدككة 


2234 


« وكلام الجاد والعحباء ج137 وأما كلام الخماد فى" روي أن 
كان بين بدي سلبان وأبي الدرداء(أ) قصعة فسبحت وممعا تسسحها(ب) 
وأما كلام العجاء » فكتكلم كلب أصحاب الكيف"" »2 وكا روي 
أن الني عله اللام قال : « بنال" رجل يسوق بقرة قد حمل 
علها » اذ التفتت البقرة اليه فقالت : إفي لم أخلق لحمذا 2 
انا *' خلقت للحرث » فقال الناس : سبحان الله [ بقرة تتكلم ]!"' 
فقال الني عليه اللام : آمنت [ بهذا ]" « وغير ذلك هن 

)١(‏ د : بعد لمة العجاء كتب : واندفاع المنوجه من البلاه و كفاية الوم من 
الاعداء » مم ينتقل إلى جملة : وغير ذلك من الاشياء مثل رؤية جمر. وما بينها حذوفكه. 


وفي أ : بعد كلمة العجاهكتب : وغير ذلك منالاشياء . مْ ينتقل الى جملة: مثل رؤيةمر . 
وفي > : زيادة در حميم ابنه» بعد أني الدرداء 5 


(؟) ب:فما. 
ليا ج : الكلب لاصحاب الكيف . ب : فتككل . 
(4) ج» يننا . (0) جه وافا. 


)3( «بقرة تتكلم»: ناقصة في > . 

(١)‏ «بهذا» : ناقصةفي ح . وهذهالقصة رواها البخاري- كتاب فضائلالصحابة 
ه ‏ أنبياه »وه حرث؛. ورواهامسل- فضائل الصحابة والترمذي -متاقب ١٠١‏ 
وأحمد 5د مهعم ىومج». 








(أ) أبو الدرداء:هو عوير بن زيد بنقيس بن عائشة بن أمية ٠‏ وهو منالخزرج 
وان آخر من أسلم من آهل داره. توفي بالشام سنة ؟م أو ١ج‏ ؛ يروى عنه كثير من 
الكر امات . والقصة جرت مع أني الدرداء وساان الفارسيوليس سليان . ذكرها أحند 
ابن عبد الله الاصفباني في كتاب حلية الاولياء وطيةات الاصفياء ‏ ياب أني الدرداء» 
و الظر « الاصابة رقم 5115 » و « الطبقات الكبرى للشمر افي » . 

(ب) انظر القصة في كتاب « حياة الصحاية » ج؛ ص 409 . 


-154- 


حك 0 الح 


2035 


الأشياء » مثل رؤية حمر رضي اله عنه وهو على المنبر بالمدينة » 
جبشه يهاوند حين قال لأمير جبثه : باسارية » الجبل الججبل (أ) 
تحذيراً له هن وراء الجل لمكر العدو هناك » ومماع سارية رضي 
لله عنه كلامه مع بعد المافة » وكشرب خالد رضي اله عنه 
السم من غير تضرر به » وكجريان"|النبل بكتاب حمر دضي [ولاب] 
لله عنه (ب) . وأمثال هذا أكثر من أن تحصى . ولا" استدل 
المعتزلة المتكرون لكرامة" الأولاء » بأنه لو جاز ظبود خوارق 
العادات ©" من الأولباء » لاشتبه بالمعجزة » فلم يتميز الني من 
غير الني »2 أمار الى الجواب بقوله : « ويككوف ذك » أي 
ظبور خوارق العادات' من الولي الذي هو من آحاد الأمة 


. ج : من غير كضر به لجريان‎ )١( 
. د: بحصى . 21 : وانما استدل‎ (5) 
. ب : لكرامات . (؛) ح : العادة‎ )+( 


(1) قاله مر وهو بخطب يوم النعة في أثناه خطبته . رواه الواقدي عن أسامة 
ابن زيد عن ابن أسل عنأبيه عن جمر وأخرجه البهقي فالدلائل وابن الاعر انيف كرامات 
الاولياء عن ابن مر » وقد وردت قصة سارية في كتاب الصواعق المحرقة لابن حجر 
الهيتمي المكي « ط القاهرة ص 5ه » وانظر « حياة الصحابة ج ؛ ص وم ». 

(ب) يروى أن جمرو بن العاص بءث الى حمر بن الخطاب يقول له ان أهل مصر 
يرمون كل عام فتاة في نهر النيل حتى يفيض »؛ فأرسل له مر بتكتاب يقول فيه للنهر: ان 
كانء خيرم منكفانقطع وان كان من الله فاذههو الذي يحملك تفيض . فرمى حمر وبالكتاب 
في النبر؛ وفي اليوم التالي أفاق أهل مصر ورأوا النهر قد ارتفع مستواه بشك ل كبير ٠‏ 
« انظر حياة الصحابة للعاندهلوري جم ص ؟"4 » . 


-هك[آءت- 


يح سه الح 


« معجزة ارسول الذي ظبرت هذه الكرامة لواحد من أمنه 
لانه يظهر بها » أي بتنك الكرامة « أنه ولي » ولن يكون""' 
ولي » الا وأن يكون محتقا في ديانته [ وديانته ] الاقرار""» 
بالقلب واللسان « برسالة وسوله 6" مع الطاعة له في أوامره' 
ونواهه » حتى لو ادعى هذا الولي الاستقلال بنفسه وعدم'" المتابعة 
لم يكن ولآ(أ) » وم يظبر ذلك على بديهل' . والحاصل أن 
الأمر الحارق للعادة » فبو بالنسبة إلى الني معجزة » سواء 
أظبرت من قبه أو من" قبل آحاد أمته » وبالنسبة إلى الولي 
كرامة » لخلوه عن دعوى' نبوة من ظبر ذلك من قله . 
[7أ] فالني لابد له" من عامه بكونه نيا /ء ومن قصده إظباد 
خوارق العادات!١٠'‏ » ومن حكمه قطعاً بموجب المعحزات يخلاف 
الولىي . « وافضل الشير بعد نبينا » والأحسن أن يقول :0" 
)١(‏ جد ولميكن . 
(؟) «وديانته» : ناقصة في ج » وفي ب : الاقرار والنصديق . 


() ج : رسول الله تعاال . 
)( ج : مع الاطاعة في أوامره ؛ وفي د : أي مع الطاعة . 


(ه) ج: وعد. (5) آجديده. 

(؟) جد ؛ ظبره . ب : سواه ظبر قبله . 

(6) دوهن دعوى. () له : ساقطة من آب د . 
)٠١(‏ ج: العادة . )١١(‏ آبدويقال. 


( 1 ) بقول القشيري في الرسالة القشيرية « القاهرة .ه5١‏ صح 8ه١‏ »: ظبور 
الكر امات علامة صدق من ظبرت عليه في أحواله ؛ فمن لم يكن صادقاً فظبور مثلبا 
عليه لابخوز . 


كلت 


00091 





و 0 الح 


العو 


بعد الانبياء (أ) » لكنه أراد البعدية الزمانة » ولبن بعد نينا 
ني . ومع ذلك لابد من تخصيص عبسى عله اللام » إذ لو 
أريد كل بشر يوجد بعد نينا » انتقض بعيسى عليه السلام » ولو 
أريد كل بشر يولد بعده » لم يفد"' التفضيل على الصحابة » ولو 
أريد كل بشر هو موجود على وجه'" الأرض »2 لم يفد التفضيل 
على التابعين ومن بعدهم ء ولو أريد كل بشير يوجد على وجه""ا 
الأرض في الملة ء انتقض بعسى عليه اللام(ب) . «أبو بكرا" 
الصديق رضي اله عنه » الذي صدق الني في النبوة من غير 
تلعم'“ » وفي المعراج" بلا تردد . « ثم عمر الفاروق »رضي 
الله عنه »2 الذي فرق بين المق والباطل في القضايا والخصومات 

د ثم عثان“' فو النورين , رضي اله عنه 2 لأن الني عليه 
السلام زوجه رقبة » ولما ماتت رقبة زوآتجه أم كلثوم » ولما 





)١(‏ > يفيد. (؟) >: فيوجه. 

(>) في حاشية على ج : اسمه عبدالله في الاسلام »؛ وعبدكعب في الجاهلية. 
(:) ج : من غير تعل تلعمٌ . (ه) جد : في المعراج . 

() بج : ذي النورين . 


(1) في كتاب الصواعق المحرقة صفحة +7 حديث عن أني هريرة أنارسول 


لله قال : أبو بكر وحمرخير الاولين والآخرين وخير أهل السماء وخير أهل الارض 
الا النسين والمرسلين 58 


(ب) هناك حديث يقول : أبو بكر خير الناس بعدي الا أن يكون ني .ذكره 
الجراحي في كشف الخفاء رقم ام. 


ااك؟ءك- 


لح س0 الح 


20038 
ماتت قال عليه الصلاة واللام : لو كانت عندي ثالثة"' ازوجتكها . 


[وبب] ١‏ ثم علي المرتفى رضي اله عنه » من عاد الله وخلص | أصعاب 
رسول اله . على هذا الترتبب'' وجدنا اللف . و«الظاهر أنه لو 
لم يكن لحم دلل على ذلك لما ححكموا بذلك . وأما'" نحن ©» فقد 
وحدنا دلائل الجانيين متعارنة )4١‏ وإن / نجد هنم المألة ما" 
يتعلق به شيء من الأحمال » أو يكون التوقف فيه مخفلا بشيء 
من الواجبات (أ) و كأن" اللسلف كانوا متوقفين”"' في تفضل عفان 
على على رضي اله عنها”' حيث جعلوا من علامات السنة وابماعة 
تفضيل الشخين (ب) وعححجة الختنين9' . والانصاف أنه إن أريد 
)١(‏ د : قال لو عندي الثة , وفي ج : لو كان عندي . 
(؟) الترقيب ؛ ساقطة من آب د . ١‏ 
إٍ )0( ىء واءاا. )م ج : معارضه . 
ا (ه) آ:فبا. وفي آبد: وم نجد. 
(1) ج :في الواجبات فكان.  )١(‏ ح : متفقين. 
() آب د : في تفضيل عجان رضي الله عنه . 
)ة( «وعحمة الختنين»؛ ناقصافي د . 


(1) يقول أحمد بن حجر المبتمي المكي في كتاب الصواعق المحرقة في الرد 
على أهل البدع والزندقة « القاهرةه بام ١ه‏ ص ١ه»؛‏ والذي أطبق عليه علفاء الملةوعااء 
الامة أن افضل هذهالاءة ابو بكر الصديق م مر مم اختلفوا ٠‏ فالا كثرون ومنهمالشافعمي 
واحمد , وهو المشبورعن مالك ؛ انالافضل بعدهما عئان ثم علي, وجزم الكوفيونومم 
سفيان الثوري بتضيل علي على عثان . وقيلبالتوقف عن التفضيل بينها .. مم ان الذي 
مال اليه ابو الحسن الاشعري امام اهل السنة ان تفضيل الي بكر على من بعده قطعي » 
وخالف القاضي الباقلاني فقال انه ظني . 

(ب) في كتاب لسان الحكام لابن الشحنة الحنفي الذي كتب منه ١١‏ فصلا ثم حت 


مك 
5 ع00091 
--- بيايبب-ب--- :99و01 _ ا يتح 





يدك سن الحح د 


بالأفضلية كثرة الثواب فلتوقف جبة » وإن أريد كثرة مايعده 
ذوو"' العقول من الفضائل فلاجهة"' . « وشلافتهم ع" أي 
ذابتهم عن رسول اله”؛' في اقامة الدين » حث يحب على كافة 
الام الاتباع . « على هذا الترتيب ايضاً » يعني أن الحلافة 
بعد رسول اله عله الملاة واللام لافي بكر ثم لعمر ثم لعئان 
ثم لعلي [ رضي اله عنهم أجمعين ] » وذلك” لان الصحابة قد 
اجتمعوا يوم توفي رسول ]اله عليه الصلاة واللام في سقيفة بني[.مأ] 
ساعدة » واستقر رأهم بعد المشاورة والنازعة على خلافة ألي بكر 
رضي لله عنه فاجتمعوا"' على ذلك وبابعه على رضي الله عنه على رزوس 
الامماد بعد توقف كان منه » ولو لم تككن الخلافة حقاً له لما 
فق [ عه ] الصحابة » وانازعه" علي دفي الله عه يا نازع 
معاوية » ولاحتج عليم”* لو كان في حقه نص م زجمت الشبعة » 





. ب : بعد .وفيد : بعده , وفي ج : ذوى‎ )١( 
. ب : وخلافتهم ابتة‎ )+( ١ . (؟) جبة : نأقصة في ب‎ 


(؛) د : عن الرسول . )2( التكملة من بقية النسخ . ج : ذلك ٠‏ 
)3( د: وأجعوا. (؟) - : كا اثفق الصحابة » لنازعه . 
() آد : عليه . 


ح أنه برهان الدين ابراهم الخالفي العدوي « الاسكندرية 1١14‏ ه » , يقول : وف 
المنتقى سئل ابو حنيفة عن مذهب اهل السنة والماعة فقال : ات تفضل الشيخين 
وتحب الختنين » وترى المسح على الخفين وتصلي خلف كل بر وفاجر « فصل فبا يكون 
كفرا من المسل ولا تكون - التكملة ص:ه » وهذا الكلام مذكور في كتاب الخلاصة 
لطاهر بن أحند . والختن:هو زوج البنت » فالختنان هما عئان وعلي لانما زوجا بنقي 
الرسول ؛ والشيخان هما ابو بكر وبر . 


-54- 


00081 





يمح سه الح 


20110 


وكيف يتصور في حتى أصحاب رسول اله الاتفاق على الباطل وترك 
العمل بالنص الوارد ؟ ثم ان أبا بكر"' رضي لله عنه » لما 
أشن 1 من حباته 6 » دعا عان وأملى عليه 3 د عيدج 
لعمر » فاما كتب ختم الصحفة وأخرجها إلى الناس وأمرهم أن 
فقال : بايعنا لمن فها وإن كان عمر" . وبالملة وقع الاتفاق 
على خلافقته » ثم استشبد رضي اله عنه' وترك اخلافة سُورى 
بين ستة : عمان وعلى.وعبد الرحمن بن عوف"' وطلحة والزبير 
وسعد بن'" ألي وقاص . ثم فوض الامر خمسهم إلى عبد الرحمن 
[.مدب] ان عوف / ورضوا يمحكمه »© فاختار عثان رضي الله عنه © وبايعه 
بمحضر 24 من الصحابة 3 قبايعوه وانقادوا لاوامره ونواهه 3 3 
وظلواا .معة المع والاعياد » فكان اجماعاً 2 ثم استشبد وترك 
الامر مبمله؟"" « فاجتمع كبار الصحابة "23 المباجرين والانصار على 
علي رضي لله عله » والتمسوا منه قبول الخلافة وبابعوه » لما 
لذ ج : بالنص الوارداني يكر. (١)‏ ساقطة من ج . 
(+) 1: وأملٍ عليه عبده . ١‏ (ع) ج : يبايعوا في الصحيفة . 
(ه) حمر : اقصة في د. 
)3( آد : زيادة : اي عمر رضي الله عنه. وفي د : «علي» بدل « اي » . 
(؟) ج: وعلي طلحة وزبير . (ه) +د:اين. 
(1) 1آ: لنخضر. )٠١(‏ وئواهيه : ساقطة من آب د . 
)١١(‏ ج , فعان الخلافة حقأ احماعاً . 
١)‏ ج : مم استشبدوا وترك الامر معرم . 
ا )١+(‏ ساقطة من بقية النسخ . 
0 


ف 00091 
حر يز 


اا احص 


2011 


كان أفضل أهل عصره » وأولاهم بالخلافة"' . وما وقلع من 
الخالفات والحاربات لم يكن عن نزاع في خلافته 2 بل عن خطأ 
في الاءتهاد . وماوقع من الاختلاف بين الشبعة وأهل السنة في 
هذه المألة » وادعاءه كل'' من الفريقين النص في باب الامامة » 
وإيراد الاسئة والاجوبة" من ال.اننين » لمذكور*“ في المطولات» 
م واغخلافة ثلاثون سئة 2 ثم بعدها ملك وامارة ٠‏ لقوله عليه 
ااصلاة واللام : « الخلافة بعدي”"' لاثون سنة ثم تصير"ا 
ملكأ عضوضاً »(أ) . وقد استشهد على رضي الله عنه على رأس 
ثلاثين سنة من بعد وفاة"" رسول لله على الله عليه وسلم . 
فعاوية ومن بعده لا يكونون”" خلفاء » بل ملوكاً وامراء . 
وهذا؟' مشكل » لان أهل الل والعقد من/ الامة قد كنرا [1مأ] 
)١(‏ ب ١‏ افضل عصره واولام . 


)0( ح : وادعاء' واحد . 
(+) د : الاسئلة كتبت : الامر له ء وفي ج : وأجوية . 


(4) آفذكر. (0) ج : من بعدي . 
() دهم تكون . (0) أ بد : من وفاة . 


(م) ج : لايكون . (و) دءهذا. 


(1) ذكر ابن الائبر شبيياً له في جامع الاصول رواية عن الترمذي والي داود 
« الكتاب الرابع في الخلافة والامارة الباب الاول ٠‏ الفصل الاول » رقم 5١١١‏ ». 
ولمة عضوض يخم العين لما معان منبا السيء الخلق او الخبيث ومنها القوي 
الشديد . اما عضوض بفتح العين فبي اليئر الكثيرة الماء . وفي كتاب الفائق في غريب 
الحديث لجار الله مود بن مر الزعخشري يقول : الملك العضوض بفتح العين الذي فيه 
تعسف وظل للرعية كأن يعضهم عضا . ومنه قوله بعضتم الحرب وعضيم السلاح . 


-١ا/1-‎ 


بج))- ‏ -سيب سي يع 0ن .جد 


يمك سين احص 


2002 


متفقين على خلافة الخلفاء العباسبة » وبعض المروانبة كعمر بن" 
عبد العزيز مثلا . ولعل المراد أن الخلافة الكاملة التي لا يشوبها 
شيء هن المخالفة » وميل عن المابعة'' تكون ثلاثين سئة » 
وبعدها قد تكون وقد لاتككون”" . ثم الاجماع على أن نصب 
الامام واجب » وإما الخلاف في أنه هل" يجب على الله تعالى 
أو على الخلق » بدلل سمعي أو عقلي ؟ والمذهب" أنه يحب 
على الخلق سمعاً » لقوله عله الصلاة واللام : « هن هات هن 
أهل القبة"' ولم بعرف إمام زمانه مات متة جاهلة(أ) » ©» 
ولأن الامة"" قد جعلوا أهم المهات بعد وفاة الي عليه الصلاة 
والسلام نصب الامام » حتى قدموه على الدفن وكذا بعد 
)١( ١‏ دوةابن. 


)0( ح : ومثل . آب د : عن المتابعة . 
)0( 1ج د:.. يكون .. لايكون , 


(:) آبد:في أنه يجب. (ه) ج : والمذاهب . 
)3( دمن أهل القبلة»: سافطة من آ ب د . 
)2( ح ؛ لان الامامة . )ه( ح : قدموا. 


(1) أخرج سم : من مات وليس في عثقه ببعة مات ميتة جاهلية (ر١ )١١8‏ 
دفي الامارة باب وجوب ملازمة جماعة المسادينعند ظبورألفتن» , وروى أحمد فيمسئده 
عن معاوية ٠‏ من مات بغير إمام مات ميتة جاهلية . ويرويه الملا صدر الشيرازي في 
كتاب الحجة , باب : دان الارض لاتخلو من -<ة» . وفي كتاب الصو اعق الحرقة لابن 
حجر الحيتمي : «فالله عز وجل أعظم من أن يترك الارض يغير امام عادل . واو لم ببق 
في الارض الا رجلان لكان أحدهما الحجة ولان هو الامام ». 


اا 


ع00091 





ف وه تسد 


2003 


ْ موت كل امام » ولأن كثيراً من الواجبات الشرعية"' يتوقف 

ظ عله م أسار اله بقوله : « والمامون لابد لحم من امام يتوم 
بتنفيذ احكامهم > واقامة حدودهم > وسد تغورهم > وتجبيز'" 
جيوشهم » واخذ صدقانتهم وقبر التغلبة والمتلصصة وقطلاع 
الطريق » واقامة المع'"/ والاعياد » وقطع المنازعات الواقمة' [١+ب]‏ 
بين العباه » وقبول للشهادات القائمة على الحقوق » وتزوبج 
الصغائر والصغار”'' الذين لااولياء لحم » وقسمة'' الغئائم » ونحو 
ذلك من الامور التي لايتولاها آحاد الامة . فإن قبل :[ لم ]"" 
لايحوز الاكتفاء بذي [ موكة ]" في كل ناحية © ومن أبن 
يحب نصب من له الرئاسة العامة ؟ قلنا : لأنه لا بدي إلى 
منازعات ومخاصمات منفضة إلى اختلال أمور" الدين والدنيا » 
كا نشاهد في زماننا هذا . فإن قبل : فلْكتف"" بذي شوكة 
له الرئاسة العامة » إماماً كان أو غير إمام » فإن انتظاء'١"‏ 
الامر يحصل بذلك »كا في عبد الاتراك . قلنا : نعم يحصل 


)١(‏ الشرعية : ناقصة في ب. ‏ ()) د: وتحصين. 

(؟) ب و واقام امع , 

(؛) ج : الواقعات . د : المنازعة الواقعة . 

(ه) الصغائر : ناقصة ي ب . وفي آد : الصغار والصغائر . 

() آبوقم. (7) هابين المعقوفين ساقط من ج . 
(ه) ده الى اختلاف , ج ؛ الى اختلاف الى اختلال . آب د : أمر . 
)1( د : كما شاهد ؛ وفي أ : من زماننا , وفي ج : فيكتف . 

. جه فانتظام‎ )٠١( 


-1١7*- 


ا 0 الا 


2214 


به"' بعض النظام في أمور'" الدنبا . لكن مختل أمور" الدين » 
وهو المقصود الاهم والعمدة العظمى » فإن قبل : فعلى ماذكر 
[ هن ]'" أن مدة اللافة ثلاثون سنة » ويكون الزمان بعد 
الخلفاء الراشدين؟' خالا من الامام ء فتعصى الامة كيم ©» 
وتكون”* متهم مبتة جاهلة . قلنا : قد سبق أن المراد الخلافة 
الكاملة » ولو سلم أنها ثلاثون سنة"' فلعل دور الخلافة ينقضي 7" 
دون دور الامامة » بناء على أن الامامة'*' أعم » لكن هذا 
الامطلاح ما لم نجده لقوم » بل من الشيعة [ من ]" يزعم 
أن الخلفة أعم ولهذا يقولون يخلافة الأمة اثلائة دون إمامتهم » 
وأما بعد الحلفاء العباسبة فالامر مشكل . « ثم يشبغي أن يكون 
| الامام ظاهراً » ليرجع" اليه > فقوم بالمصالم للحصل ماهو 
١‏ الغرض من نصب الامام . « ولامختفياً .'' من أعين الناس 
| غونا من الامداء » و [ ما ]" ظلة من الاسثلاء . 
(1) « به » : ساقطة من ؛ آ ب د . وفي د ؛ بعض انتظام . 
)١(‏ أبدءأمر. (؟) ساقطة من ج . 
(؛) ‏ : بعد الخلافة الرشيدين . 


)( ج : فيعصي الامامة كليم فيكون.ب: ويكون . والتصحبح مزبقيةالن خ. 
(1) « انها ثلثون سنة » : ساقطة من أ ب د . 

(؛) د : تنقضي . )ه) 1ج : الامام , 

, وليرجع‎ :  )( 

)06 ب : عخفياً . 

)(01) ساقطة من ج . وفي د ؛ وما الظلة . 


بعصت 


و« جين امت اسك 


2245 


ه ولاهنتظراً »“' خروجه عند صلاح الزمان » وانقطاع مواد 
الشر والفساد » وامحلال" نظام أهل الظل والعناد . لا م"" 
زحمت الشيعة خصوصاً الامامة(أ) مهم أن الامام المق بعدرسول 
اك صلى اث عليه وسلم » علي رضي اله عنه ثم ابنه الحين'؟" 
ثم أخوه الحسين رضي الله عنها » ثم ابنه على زين العابدين » 
ثم ابنه جمد الباقر » ثم ابنه جعفر الصادق » ثم انه موسى 
العاظم » ثم ابنه على الرضا" ثم ابنه حمدبن على التقي 2 ثم 
[ ابه علي التي ]9 » ثم ابه الحن المسكري" م ثم 
ابنه عمد القاتم المنتظر المبدي » وقد اختفى خوفاً من | أعدائه "» [؟مب] 
وسظبر فملا الأرض' قسطاً وعدلاً » يما ملثت جوراً وظماً . 
ولا امتناع في طول همره © وامتداد أيامه م كميبى عليه 
اللام- » والخضر عله اللام وغيرهما . وأنت خبير بأن اختفاء 9" 


الامام وعدمه سواء في عدم حصول الاغراض المطلوية 23١"‏ من 


. أب ؛ ومنتظرا . (؟) بج : الال‎ (١) 

(ع) أب ها. (4) + : علي الحسن . 

(ه) + : والرضى. (1) مابين المعقوفين ساقط من ح د . 
(7) 1: حسن العسكري . (م) ج : اعطائه ؛ وهذا تحريف . 
(و) أجد: الانيا . 


. ب : عليها . د : كعيسى والخضر عل) السلام‎ )٠١( 
. -ء اخفاء » وفي د , اختلاف‎ )1١( 

. ج: المطلوب‎ )١1١( 

. يقصد بلأمامية هنا : الاي عشرية‎  )1( 


هنا - 


وجي وي اسح ) 


20116 


وجود الامام » وأن خوفه من الاعداء لا يوجب الاختفاء » محسث 
لايوجد منه إلا الامم“' م بل غابة الامر أن يرجب إخفاء 

دعوى الامامة 7" في حق آبائه الذين كانوا ظاهرين على الناس » 

ولا بدعون الامامة . وأيضأ فعند فاد الزمان واختلاف" الآراء 
واستلاه الظامة > احتياج الناس إلى الامام أسْد » واتقادم له 

أسبل . « ويكون'" هن قريش ولايجوز من غيرم ©» 
ولايختص ببني هاثم وأولاد علي رضي الله عله » يعني [ يشترط  ]‏ 

أن يكون الامام قرسْياً » لقوله عله الصلاة واللام : «١‏ الأثمة 

من قريش . »(أ) وهذا وإن كان خبر واحد"' ء, لكمن لما 
روا" أبو بكر رغي اله عنه محتجا به على الانصار » لم ينكره 
[عمأ] أحد ع فصار جمعاً عليه | لم يخالف فيه إلا الخوارج وبعض المعتزلة . 
ا ولا يشترط أن يكون هائْماً أو علوياً » لا ثبت بالدليل من خلافة) 


. دومنه الاسم الام‎ )١( 

(؟) كما : ناقصة في د ء وفي ب ٠‏ دعوى امامة . 

(؟) + : والاختلاف . (؛) أد: وأن يكون. 
(ه) ساقطة من ج. 

)3( أد : هذا وان . ب د : خبر] واحداً . 

(0) الكن : فقصة في د ء وفي جه رأوه . 

(ه) آب ؛ بالدلائل . ده : خلاف . 


(1آ) شطر حديث رراهء أحمد ( م - ووو, مم١)ء(6-١5؛)تلما‏ 
أخرجه النسائي والضياء عن أنس مع بعض الزيادة ورواه الام والببيقي عن علي 


وزاد عليه . 


لاوط 


اماس امدق 


20117 


أي بكر وحمر وعثان رضي اله عنهم » مع أنهم لم يكونوا من 
بني هاشم » وان كنوا من قريش . فان قريشا امم لأولاد النضر"' 
ابن كنانة » وهاشم هو أبو عبد المطلب [ جد رسول اله ولت ؛ 
فانه عليه الصلاة واللام : مد بن عبد الله بن عبد المطلب ] "ا 
ابن هاشم بن عبد هناف بن قصي” بن كلاب بن مرة بن كعب 
ابن لؤي” بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر '' بن كنانة 
ابن خزية "» 
عدنان . فالعلوية والعباسة من بني هامم » لان العباس وأبا طالب 
ابنا عبد المطلب . وأبو بكر قرشي لانه ابن [ ألي ] "' تحافة 
عئان '" بن عامر [ بن جمرو بن ]“' كعب [ بن ]" اؤي (1آ)؛ 
وكذا حمر لأنه ابن الخطاب بن نفيل بن عبد العزتى بن ريام '9) 


بن مدركة بن الياس بن مغر بن نزار بن معد بن 


. نغر . ب : النظر‎ :  )١( 

(؟) مابين المعقوفين ساقط من ج . وما يلي من الأنساب سثثبته بالاستعافة ؟ِ | 
حاء في العقد الفريد لابن عبد ربه . 

)2( ح : اضافة « و كذا جمر»ء . (؛) ح ب : ين النظر . 


(5) ح : حدينة , () ساقط من ج . 
(7) ب : بن عثان . وهذا خطأ لأن أبا قحافة هو عثئان نفسه وليس ابنه . 
(ه) ج: خطاب , (5) سورج + 


(1) أما في العقد الذريد فقد جاء نسبه كما بلي : عبد الله بن أني قحافة عئان بن 
جمرو بن كعب بن سعد بن كيم بن مرة . ( ج ه ص م ) تحقيق حمد سعيد العريانع ١8‏ 
وأما في الطبقات الكبرى للشعراني فقد جاه مايلي : عبد الله بن أني قحافة بن عثمات بن 
عامر بن مرو بن كعب بن تمم بن هرة بن كعب ين لوؤي بن غالب القرشي التيمي . 
( ج١‏ صه١)‏ القاهرة ‏ بدون اريخ . 


لالت شرح العقائد م١١‏ 





تسمه السحصدد ا 


2008 


ابن عبد الله بن قرط بن رزاح "' بن عدي بن كعب . وكذا 
عثان لانه ابن عفان [ بن ]'" أبي العاص بن أمية بن عبد شمس 
[جمب] ابن [ عبد ]'"' مناف |« ولا يشترط » [ في ]" الامام « أن 
يكون معصوما , لما مر من الدلل على إمامة ألي بكر " ع 
رفي الله عنه مع عدم القطع بعصمته . وأيضاً الاْتراط هو الحتاج 
الى الدلل . وأما في عدم الاُتراط فكفي '؛ عدم دلل الاشتراط ) 
احتج الخالف بقوله تعالى : (( لا ينال ”' عدي الظالمين'(1))) 
وغير المحصوم ظلم فلا يناله عبد الامامة . والجواب عنه '" : المنع ؛ 
فان الظالم من ارتكب ١عصبة‏ مسقطة " إعدالة » مع عدم التوبة 
والاصلاح . فغير المعصوم لايازم أن يتكون ظلماً (ب) . وحقيقة 
العصمة [ ان  ]‏ لايخلق الله تعالى في العبد الذنب "١‏ مع بقاء 
قدرته واختاره » وهذا معنى قولحم : هي لطف من الله تعالى يحمله 


() ب ٠راح.‏ 

(؟) ساقطة من > . (+) ب :من الدلائل .٠‏ أبا بكر ٠‏ 

(:) ب : فبكي فيه . (ه) د : عدم الدليل على الاشتراط . 
(1) + : لايناله عبد الظالمين . (؟) عنه : ساقطة من : آبٍ د . 

(م) - : سقطه . () ساقطة من ح . وفي د: حقيقةالمعصية. 


٠ د : المذنب‎ )٠١( 

(1) البقرة : و؟ذ. 

(ب) يقول الكستلي في الحاشية صفحة م١‏ : ... ان الظل ارةكاب معصية 
مسقطة لاعدالة مع عدم التوبة والاصلاح , لا على ماتوم من أن الظل هو التعدي على الغير 
اذ لاخفى فساده . 


ت الال ج 


اسع هه السحصدد ا 


2009 


على فعل الخير » ويزجره عن الشر » مع بقاء الاختيار تحققا 
للابتلاء '' . [ ولهذا قال الشبخ أبو منصور رحمه الله : العصمة 
لاتزيل انه ] . وهذا '"' يظبر فساد قول من قال انها خاصبة 
في نفس الشخص »2 أو في بدنه » يتنم بسيها"" صدور الذنب عنه ؛ 
كيف ولو كان الذنب متنعا لا [ صح ] تكلفه بترك الذنب ‏ 
ولما كان مثاباً عليه . « ولا أن يكون أفضل أهل ”" زمانه » 
لان المساوي في الفضلة ء بل المفضول الأقل "' عام وملا » رهاز 4مأ] 
كان أعرف بمصالم الامامة ومفاسدها » وأقدر على القام بموجها " . 
خصوصاً إذا كان نصب المفضول أدفع اشر وأبعد عن إثرة 
الفتنة . ولهذا جعل حمر رضي [ الله عنه ]| الامامة سُورى بين ستة 
[ مع القطع أن" بعضهم أفضل من البعض . فان قبل : كيف 
صم جعل الامامة شورى بين ستة ]"' مع أنه لايحوز نصب 


إمامين 1 في زمان واحد 0 فنا ”0 : غير الجائق هو نصب 


. الابتلاء . ج : تحقيق‎ :1 )١( 

(؟) مابين المعقوفين ساقط من ج . وفيا أيضاً : وهذا . 

(©) د : يمنع تسيا . 

(4) « بترك الذنب » : ساقطة من د . وما بين المعقوفين ساقط من ج . 

(ه) آد : من أهل زماله . () جء الأول . 

(؛) أ بد : بمواجيا. (ه) ب:من. 

(5) 1: من ستة . وفي د : بآن . وما بين المعقوفين السابقين ساقط من ج . 
)٠١(‏ د : جعل الامارة شورىبين الستة . وما ببنالمهعقوفين ساقط كله من ج . 
)1١(‏ ب : نصب الامامين , (؟١١)‏ ددقلت. 


-4ا١1-‏ 
آلتلبلإل7خخخلللللخلللطتلخللللللخلخلخلللي)ئ)غ قلح" جحتحتحتحُُُُُ 0ق 


ودس حي التسحدد ف 


20250 


إمامين مستقلين » يحب طاعة كل منها على الانفراد "' لما يازم في 
ذلك هن امتثال '' أحكام متضادة . وأما '" في الشورى فالكل 
بنزلة إمام واحد « ونشترط أن يكون هن أهل الولاية » المطلقة 
الامة » أي مسلماً حرا ذكراً عاقلا بالغاً . إذ ماجمل " الله 
للكافرين على المؤمنين سبلا (أ) . والعبد مشغول يخدمة المولى » مستحقر 
في أعين الناس . والنساء ناقصات عقل ودين "' . والصي والمجنوت 
قاصران عن "" تدبير الأمور » والتصرف في مصالح المبور وسائساً » 
أي مالكاً للتصرف '" في أءور المامين بقوة رأبه ورؤيته 5 
ومعونة بأسه وشوكته . « قادراً » بعامه ويلك ؟' وعدله وكفايته 

[4ىمب] ومجاعته « على تلفيذ الأحكام وحفظ حدود دار الاسلام / 2١‏ 
وانصاف المظلوم من الظالم » إذ الإخلال 0 بهذم الامور محل 
بالغرض من نصب الإمام . « ولا ينعزل الامام بالفسق » أي الخروج 
عن طاعة الله تعالى « والجور » أي الظلم على عباد الله تعالى'؟ا, 
037 639 >> نب افطاعاعق مبيا حل الاش . ورف حرج رب الطاطة., 


(؟) د : من ذلك من أمثال . (ع) بناماء وفيد : ولا. 
() 1: بالغآ عاقلا . وفي ج : اذا ماجعل . 


(ه) + : العقل والدين . (5) +: عللى. 

(؛) آد : التصرف . (ه) د ه ورتبته . أب ؛ ورويته . 
 )(‏ : وقادر . جمله : ناقصة في د . وفي ب : بعهه وعدالته . 

)٠١(‏ ج : آراء الاسلام . )1١(‏ د: الاختلال. 


(؟١1)‏ + : «بالفسق» والجور أي بالخروج عن طاعة الله تعالى . «والجواب» أي 
الظإعلى عباده تعالى . وتقويم النص من بقية النسخ . 
(أ) الآية 4 ١‏ هن سورة النساء  :‏ ولن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا» 


ححا لات 


الل الشحح ةا 


الرطون 


لأنه قد ظبر الفسق وانشر الجور “' من الأمّة والأمراء بعد اللفاء 
الرائدين . والسلف كنوا ينقادون لهم ويقيمون المع والأعياد باذنهم 
ولا يرون '" الخروج علهم . ولأن العصمة لبست بشرط للامامة 
ابتداء » فبقاؤه '" أولى . [ و ] '* عن الشافعي رضي الله عنه : 
ان الامام ينعزل بالفسق والجور » وكذا كل قاض وأمير . وأصل 
السألة أن الفاسق ليس من أهل الولاية عند الشافمي رحمه الله » 
لأنه لابنظر لنفسه فكيف ينظر لغيره . وعند ألي حشفة : هو من 
أهل الولاية » حتى بصم للأب الفاسق ترويج ابنته الصغيرة . 
والمسطور في كتب الشافعة . إن القاضي يتعزل بالفسق يخلاف 
الإمام . والفرق أن في انعزاله [ و ]'" وجوب نصب غيره إثارة 
الفتنة لا له “'! من الشوكة » يخلاف القاضي . وفي رواية النوادد عن 
العاماء الثلاثة (أ) أنه لايحوز / قضاء الفاءق . وقال بعض المشايخ : اذا [م أ ] 
قُْلّد الفاسق ابتداء يصح » ولو قْلّد وهو عدل ينعزل بالفسق » 
لأن المقلتد اعتمد عدالته فلم يرض بقضائه '"' بدوما . وفي فتاوى 

)١(‏ <:الجوار. 

(؟) 1: أذمم . وفي ب : ولا يريدون . 

(+) ب ٠‏ بشرط الامامة . وفي 1ج د : فبقاء . 

(غ) ساقطة من ج. (ه) ج : الكتب الشعافعية 1. 

(5) دنلاأف. (؟) جح يرضائه. 


(أ) النوادر : هي حموعة الكتب التيتروي الروايات الضعيفة في الفقه الحنفي. 
منبا الرقيات والهارونيات والجرجانيات ؛ ويقابلبا كتب ظاهر الرواية . والعاماء الثلاثة 
م : أبو حئيفة وصاحباه أبو يوسف وعمد بن الحسن . 


-1١481- 


00 التسحددض 


2052 


قاضي خان (أ) : أجمعوا على أنه “' إذا ارتثى لاينفذ قضاؤه فم 
ارتشى » وأنه إذا أخذ القضاء '' بالرشوة لابصير قاضاً » ولو قضى 
لانفذ قضاؤه . « وتحوز " الصلاة خلف كل بر وفاحر » لقوله 
عليه الصلاة والسلام : « صلوا خلف كل بر وفاجر » (ب). ولأن 
علماه الأمة كنوا يصلون خلف الفسقة وأهل الأهواء والبدع » من 
غير نكير . وما نقل عن بعض السلف من المنع عن الصلاة خلف 
كل مبتدع » فحمول على الكراهة ©" إذ لا كلام في كراهة الصلاة » 
خلف الفاسق والبتدع » هذا إذا لم بيد الفسق والبدعة "' الى حد 
الكفر . وأما إذا أدى » فلا كلام في عدم جواز الصلاة . ثم المعتزلة 


. «على أند» : ناقصة في: د‎ )١( 

)3( آب د : أخذ القاغي القضاء . 

(©) ب ديجوز. 

(؛) آب د : خلف المبتدع . ب : الكراهية . ج : كل المبتدع . 
(ه) ب : كراهية . () أب د : أو البدعة . 


( أ ) قاضي خان : هو الحسن بن منصور بن مود بن عبد العزيز الاوز جندي 
الفرغاني الحنفي , يلقب يفخر الدين , أبو المفاخر ‏ أبو المحاسن . توفي سنة 5ه ه ‏ 
م . وهو فقيه ويحتهد , و كتابهالفتاوى مشرور متداول بين أبدي العلماء والفقباء 
ومن أراد الافتاء . ذكر فيه حملة من المسائل القي يغلب وقوعبا وتمس الحاجة اليها . وقد 
رتب مسائله عالمرومي اسمه عمد بن مصطفى الحاج افندي الصوتي . ( الظر معجمالموّلفين 
+/اود ) و( كشف الظنون : ص 0؟؟٠١‏ ). 

(ب) حديث ضعيف رواه البهقي عن أني هريرة . وروى شبع ا له أبوداود 
في سننه عن أني هريرة ( كتاب الصلاة  ٠‏ باب امامة البر والفاجر) وقال اسماعيل 
الجر احي : في سنده انقطاع ( كشف الخفاء ج؟ ص 5؟) وأورده ابن حبان ف الضعقاء, 


-1١4- 


لككككتك ا 00667 





لمعنه السحصدد ا 


وان جعلوا الفاسق غير مؤمن لككنهم يمحوازون الصلاة خلفه » لما 
أن شرط الامامة '' عندهم عدم الكفر » لا وجود '" الايمان بعنى 
التصديق والاقرار والاحمال جمعا (أ)/ « ونصلي " على كل بر وفاجر[هم ب] 
اذا مات على الايمان » للاجماع ولقوله '؟' عليه الصلاة والسلام : 
« لاتدعوا الصلاة على من مات من أهل القبة » (ب) فان قبل : أمثال 
هذه المسائل إنما هي من فروع الفقه » فلا وجه لايرادها في أصول 
الكلام . وإن أراد أن اعتقاد حققة ذلك واجب » وهذا من الأصول 
فجمبع مسالل الفقه كذلك » قلنا : إنه لما فرغ من" مقاصد علم 
الكلام » ومباحث “' الذات والصفات » والأفعال والمعاد » والنبوة 
والامامة (ج) [ على قانون أهل الاسلام » وطريقة السنة وابماعة ""] » 


)١(‏ د : الأمانة , وهو تحريفت. (؟) ج: ولا وجود. 

(©) أجد: ويسلي. 5 

()) ج : على ايان بالاجماع وقوله » وفي د : وللأجماع » وفي ب : وبقوله . 
(ه) أب :١لا‏ فرغ عن . (1) جد : من مباحث . 

)0( مابين المعقوفين ساقط من ج . وفي د : وطريق السنة . 


(أ) بداية صفحة .+ في د . وهذه الصفحة والقي تليهيا مكتوبتان خط مختلف 
عن الذي مر في الصفحات المبتدثة بالصفحة 1؟ من النسخة ذاتا . 

(ب) رداه ابن ماجة ( جنائز ‏ ١م‏ ) . 

' (ج) يقول الكستلي في الحاشية تعليقاً على ورود كلمة الامامة هنا : جعلبا من 
مقاصد علالكلام, وان كانت هي أيضاً منالفروع عندنا بناء على أن نصب الاماممنالافعال 
الواجبة علينا » له أن السلف ألحقوا مباحثها بأواخر الكتب الكلامية » بناه علىأ نه قد 
شاع بسببها خرافات من أهل البدع والاهواء في حق كيار الصحابة والأثمُة المبديين » 
فناسسدفع لمطاعن عنم لمباحث الكلام صونا لعقائدالمسادين عن الزيغ في الدين بسببحت 


خم - 
772 لسلس 201 





ا ا امكح | 
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حاول التنيه على نبذ من المائل “' التي يتميز بها أهل النة عن 
غيرهم مما خالف'" فيه المعتزلة أو الشيعة أو الفلاسفة أو الملاحدة 
أو غيرهم من أهل البدع والأهواء » سواء كانت [ تلك المسائل 1" 
من فروع الفقه أو غيرها من الجزئات التعلقة بالعقائد . « ونتكف 
عن ذكر الصحابة الا يخير » لما ورد في ؛' الأحاديث الصححة 
في مناقهم [ و ] " وجوب الكف عن الطعن فهم » كقوله '"" 
عليه الصلاة والسلام : « لاتسبوا 9 أصحالي » فلو أن أحدم أنفق مثل 
احد ذهب مابلغ مد أحدهم ولا نصفه » (أ) . ولقول'" عليه الصلاة والسلام 


. د: مسائل. (؟) د: من خيرم ا خالف‎ )١( 
. ما بين المعقوفين اقط من ب‎ )+( 

(؛:) أبدومن.  )0(‏ : لقوهم لهء آد : لقوله. 
(5) > :ولا تسبوا. (0) ب : وكقوله. 


حالميل الى ماكو نهويحو كون, ويلحمونهويسدون ٠‏ بل قد أدرجوها في تمريف الكلام 
حيث قالوا : هو العل الباحث عن أحوال الصائع واانبوة والامامة والمبدأ والمعاد على 
قانون الاسلام ؛ بل هي من مباحث العم حقيقة على رأي الشيعة القائلين بوجوب نصب 
الامام عليه تعالى . ( ص ١١10‏ ) . 

(أ) رواه ابن ماجة عن أني هريرة ( السنن ‏ أبواب السنة » وفضائل الصحابة) 
مع بعض الاختلاف في ألفاظه ٠‏ كما رواه الترمذي عن أني سعيد ز مناقب مه ) ورواه 
البخاري في باب فضائل أصحاب الني عن أني سعيد الخدري , ورواه مل ( فضائل 
الصحابة ١؟5؟ ‏ ؟؟؟ ) » وفي « البيان والتعريف » يقول : أخرجه الامام أحمد 
والبزار عن أفس . قال الهيئمي رجالهرجال الصحيح . وعن سببه يقول ؛ عن أفسقال 
كان بين خالد بن الوليد وابن عوف كلام , فقال له خالد , تستطيلون علينا بأيام سبقتموة 
با , فذكره . ورواه أبو داود ( سنة .)٠‏ 


-م1اك- 
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|« أكرموا أصحالي فانهم خبارسم , (أ) ولقوله''' عليه الصلاة والسلام : [5م أ ] 
داش الله في أصحابي '"» لاتتخذوهم غرضاً من بعدي »2 لمن أحبهم فبحي 

أحبهم ومن أبغضم فبغضي أبغضهم ' 
ومن آذاني فقد آذى الله تعالى » [ ومن آذى الله ] ؛) فوشك أن 
يأخنه *" » (ب). ثم في مناقب كل " من ألي بكر وسمر وعثان 
وعلي والحسن والحسين وغيرهم من أكبر الصحاية » أحاديث صححة". 
وما وقع بيهم من النازعات ولمحاربات , فله محامل وتأويلات » 
فبهم والطعن فيم '“ » إن كان مما مخالف الأدلة القطعة فكفر » 
كقذف عائثة رضي الله عنها » وإلا فبدعة وف . وبالمة لم ينقل 
عن اسلف 9 الجتهدين » والعاماء الصالمين » جواز اللعن على معاوية 
وآغران 4390 ., لأن غاية أمرهم البغي والخروج على الامام » وهو 


اذا 


» ومن آذاهم فقد آذاني « 


)١(‏ آب: وكقوله. 

(؟) «الل الل في أصحاني» : مكررة في أب د . 

(ع) ج : في الملة تشويئى وقد وردت هكذا : « فمن أحبهم فيحبني ومناحهم 
ومن أبغضمم فيبنضتي أبغضم » . 

() مابين المعقوفين ساقط من ج . 

(ه) دء ان يأخذه الله . (1) دءَمٌ في كل من مناقب . 

(؛) د ؛ أحاديث كثيرةصحيحة (م) ج ؛ والطعن منهم . 

(و) جه فباجملة . د : من السلف . 

. ج : على المعاوية » ] : واخوانه‎ )٠١( 


(1) يرد هذا الحديث كثيراً في أبواب فضائل الصحابة وقد ورد مثله سابقاً . 
(ب) رواه الترمذي عن عبد الله بن مغفل , وفيه اضطراب ؛ ورواه أحجمد 


( فس عووةءبوره). 


-١8خغ6-‎ 
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لايرجب اللعن . وانما اختلفوا في يزيد بن معاوية حتى ذكر في 
الحلاصة (آ) وغيرها : [ أنه ]"“' لابنبغي اللعن عليه ولا على 
الحجاج(ب) لأن الني عله الصلاة والسلام نمهى عن لعن المصلين » 
ومن كان [ من ]' أهل القبلة » وما نقل عن لعن" الني علبه 
الملاة والسلام لبعض من أهل القبلة . فاما أنه يعم من أحوال 
[جبوب] الناس مالا يعامه '" غيره . وبعضهم | أطلق الاعن عليه لا أنه كفر 
حين أمر بقتل الحسين رضي الله عنه » واتفقوا على جواز اللعن على 
من قته » وأمر به ء وأجازه ورضي به ©" . والحق أن رضا"" 
يزيد بقتل المسين' رضي اله عنه » واستبشاره بذلك واهانته أهل 
ببت الني عله الصلاة والسلام ' مما تواتر معناه وان كان تفاصيله 


(1) مابين المعقوفين ساقط من ج . 

(؟) دوهن لعن . (؟) د :ما لايعل. 

(؛) 1د : أو أمر به أو أجازه أو رضي به . ب : أو أمر به أو أ.مازه . 
(0) أب:رضى. 

(1) د : واستبشاره بذلك حتى أهان به أهل ببت رسول الله صلى الله عليهوسل. 


(1) هو كتابخلاصة الفتاوىلطاهر بن أحمد بن عبد الرشيد بن الحسينافتخار 
الدين البخاري » شبخ الحنفية بما وراء النبر . توفي عام +ع ه ه ( انظر الفوائد الببية ) . 

(ب) وفي كتاب لسان الحكام لابن الشحنة الحذفي ‏ (فصل فيا يكون كفرا) 
صفحة (1ه ) من التتكملة ‏ وهو كلام منقول عن كتاب الخلاصة يقول : اللعن على يزيد 
ابن معاوية لادنبغي أن يفعل , و كذا على الحجاج . قال : سمعت عن الشبخ الامام الزاهد 
قوام الدين الصفار أنه كان يحكي عن أبيه أنه يحوز ذلك ويقول : لاتلعنوا معاوية وأما 
اللعن على يزيد فلا بأس . 


-5م1ط- 
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آحادا ''' » فنحن لانتوقف في مأنه بل في إيانه » لعنة الله عليه وعلى 
امارد وأعوانه '' « ونشهد بالجنة العشرة الذين شرم الي عليه 
الملاة والسلام [ بالجئة ] » حيث قال" : «أبر بكر في النة » 


والزبير في الجنة ] 4" وعبد الرحمن بن موق «ا في الكنة » وسعة 
ا 


ابن ألي وقاص في الجنة » وسعيد بن زيد في الجنة » وأبو عبيدة 


ابن الجراح في الجنة» (أ) . وكذا نشهد بالجنة لفاطمة والحسن والحسين 
لل ورد في الحديث الصحيح أن فاطمة”' سيدة نساء أهل الجنة » 


)020( ج : تفاصيلبا آح<اد . د : تفاضله . 

(؟) ب : لعنة الله والملائكة والناس أجمعين عليه وعلى أنصاره وأعوانه . 

(>) 1: الآين بشرم ؛ وفي د :للعشرة المبشرة الذين بشرم الني صلى اله تعالىعليه 
وسل بالجنة حيث قال في حقبم رضوان الله تعالى عليهم أجنعين تبينا المصطفى عمد صلى 
الله عليه وسلم . وما بين المعقوفين ساقط من ج . 

(؛) ساقطة من ج , وفي 1: وزبير في الجنة . 

(0) > : بن عفو. وفي د : ابن عفو . 

(1) ج ؛ وسعد بن زيد , وفي ب ؛ أي عبيدة . 

(؟) > : فان فاطمة . 


(1) رواه ابن ماجة بي المقدمة عن سعيد بن زيد؛ وذكر تسعة فقط دون ذكر 
أني عبيدة . ما رواه احمد والضياه عن سعيد بن زيد ٠‏ ورواه الترمذي عن عبد الرحمن 
ابن عوف . وفي البيان والتعريف صفحة +؟ ذكر حديثاً مشايهآ له أخرجه الترمذي 
عن سعيد بن زيد وحمرو بن تفيل ؛ يقول عن سببه : اخرج ابن عساكر عن سعيد بن 
زيد قال : سمعت أي بكر الصديق يقول لرسول الله : ليتني رأيت رجلا من أهل الجنة » 
فقال : فأ من أهل الجة . قال : ليس عنك أسأل قد عرفت أنك من أهل الجنة قال ... 


ورواه . 


-لامافك- 


وك ان اسح ) 


وان الحسن والحسين سيدا شباب أهل المنة (أ) . وساثر الصحابة 
لايُذكرون إلا يخير » ويُرجى لهم أكثر ما برجى'' لغيرهم من 
المؤمنين . ولا نشهد بالجنة والنار ''" لأحد بعينه » بل نشهد بات 
المؤمنين '' من أهل الجنة » والكافرين من أهل النار « وترى'؟ المسح 
[9مأ] على / افين في السفر والحضر" » لأنه وان كان زيادة على 
الكتاب لكنه بالخير المشبور » وسثل"' على بن ألي طالب كرم الله 
وجبه عن المح على الخفين فقال : جعل رسول اله يلتم [ ثلاثة أيام 
ولالها" للسافر » ويومآ ولية لمقيم . ودوى أبو بككر عن 
رسول الله يله انه رخص ]'” للسافر ثلاثة أيام ولاليا"' © 
ولمقيم يوم ولبة » إذا تطبر فلبس خفيه أن يمح عليها . وقال 
الحسن البصري : أدركت سبعين نفرأً من الصحابة يرون المسح 


' )1( لهم أكثر مما يرجى» : ناقصة في د , 


(؟) د :أو النار . (+) ١1‏ ان المؤمنين . 
(») <: ويرى. )0( آب : في الحضر والفر. 
(1) آبد: سئثل. (؟) أد: وليالين . 


(4) ساقطة من ج . وفي أد : أنه قال أرخص . 
(و) بقية النسخ : ولياليين . 


( أ ) هناك حديث تفرد به ابنماجة عن ابن مر وهو : الحسن والحسين سيدا 
شباب أهل الجنة وأبوهما خير منها . وفيكشف الفا ان ابن عساكر روى عن ابن حمر 
وعلي حديئأ هو : ابناي هذان الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة وأبوهما خيرمتما. 
ويقول في الصفحة م وم ج١‏ رواه الترمذي عن أني سعيد الخدري رفعه وقال: حسن 
صحيح . م بقول : قال النجم : وزاد احمد في روابته كما عند عبد الرزاق والخطيب 
والطبراني : الا ا.ني الخالة عيسى بن مرم ويحبى بن زكريا » وفاطمة سيدة نساء أهل 
الجنة إلا ما كان من مريم بنت عمران ٠.‏ 


-١م8ه-‎ 
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على الخفين . ولهذا قال أبو حنفة رضي الله عنه : ماقلت بالمسس١)‏ 
حتى جاءفي فيه مثل ضوء الهاد . وقال الكرخي(أ) [ افي ]"' 
أخاف الكفر على من لايرى المسم على الخفين » لأن الآثر التي 
جاءت فيه'" في حيز التواتر . وبالخجلة من لايرى المسم على اللفين 
فهو من أهل البدعة » حتى سثل أنس بن مالك عن السنة وابماعة 
فقال : ان نحب'؟ الشيخين » ولا نطعن في التنين ونميع" 
على الخفين(ب) . « ولا نحرم نبيذ التمر » وهو ان ينبدى 
قر" وذبيب في الماء [ فجعل في اناه ]"" من الحزف » فيحدث 
فه لذع كا لفقاع . فكأنه”' نهى عن ذلك في بدء الاسلام لما 
كانت |[ الجراد]" أوافي الخود » ثم نخ . نسم تحريه » من [«دب] 
قواعد أهل اللسنة » خلافاً الروافض » وهذا مخلان' ماإذا اِسُتد 
وصار مسكراً » فان القول يحرمته قليك و كثير, '“'' مما ذهب اليه 


(1) د : بللسح على الحفين . 


(؟) ساقطة في أأج. (؟) فيه : ساقطة من د . 

(4) د :أن تحب. (ه) ذ:وسح. 

(1) د : نبيذ الجر . ب د : ينتبذ . وفي كل النسخ : قرأ . 

(؟) ساقطة من ج. (ه) بد : وكأنه . ج : في الفقاع . 
(5) د الخلاف. )٠١(‏ د : بتحريّه . وفي ج : أو كثرة . 


(1) هو أب الحسن عبيد الله بن الحسن الكر خي المتوفى سنة . غم « الفيرست 
ححص لم١٠"‏ ©» . 


(ب) هذا الكلام وارد في كتاب لسان الحكام عن أي حثيفة . 


حووماك- 


00 سيب بي يي ب 2 س1ظاس2ُْسي 





سي احص 


كثير من أهل النة(أ) . « ولا يباغ ولي درجة الانساء » 
لأن الائبياء معصومون [ مأمونون ا من' خوف اللاتة » مكرمون 
بالوحي ومشاهدة الملك » مأمورون بتلبغ الاحكام وارساد الانام بعد 
الاتصاف بكالات الاولياء » لما نقل عن بعض الكركامة من 
جواز""' كون الولي أفضل من الني عليه الصلاة واللام » كفر 
وضلال . نعم قد يقع تردد في [ان]" مرتة النبوة أفضل أم 
مرتبة الولاية » بعد القطع بأن الني متصف بالمرتبتين وأنه أفضل 
من الولي الذي لبس بني . « ولا يصل العبد » مادام عاقلا 
بالغ « الى حيث يسقط عنه'' الأمر والنهي » لعموم الخطابات 
الواددة في التكاليف » وإجماع الجتهدين على ذلك . وذهب بعض 
المباحبين'* إلى ان العبد إذا بلغ غاية المحة وصفا قلبه واختار 
الامان على الكفر من غير نفاق » سقط "“' عنه الأهر والنهي ©» 
[هم أ ]ولا ينخده اله الناد/ بارتكاب الكبائر » وبعضبم الى انه تسقط"" 
عنه العبادات الظاهرة » وتكون عباداته'' التفكر . وهذا كفر 


. د :عن خوف , وفي ج : عن ., وما بين الممقوفين ساقط فيها‎ )١( 


(؟) ج : عن جواز . (م) ساقطة من ج . 
(6) ب : منه (ه) د : المباحين . 
() ج : يسقط . (؟) د سقط . 


(ه) أبد : عبادته . 


(أ) يذكر مسلم عن ابن عباس ( كتاب الاشربة ‏ باب اباحة النبيذ الذي يشتد) 
يقول : كان رسول الله ينتبذ له أول اللبل فيشربه اذا أصبح يومه ذلك والليلة التي تجيء 
والغد واللية الأخرى والغد الى العصر » فان بقي شيء سقاه الخادم أو أمر به فصب . 


لووقا 


يبه | ل سس بر 


وج ع ار اسح ) 


20061 


وضلال » فان أكل الناس في المحبة والإهان هم الأنباء » خصوصاً 
حبيب اله تعالى مع ان التكاليف في حقهم أتم وأكل . وأما 
قوله عليه الصلاة واللام : « إذا أحب اله تعالى عبداً لم يضره 
ذنب »(أ) . فعناه انه عصمه من" الذنوب قم بلحقه ضررها. 
« والنصوص » من الكتاب والسنة تحمل « على ظواهرها » ملم 
بصرف عنها دليل قطعي . كا في الآات التي تشعر ظواهرها بالجبة 
والجسمية ونحو ذلك . لايقال هذه لبست من النص بل'' هي 
من المتشابه . لأنا نقول : المراد بالنص ههنا لس مايقابل الظاهر(ب) 
والمفسر الي" » بل مايعم أقسام النظم على ماهو المتعارف) 
« والعدول عنها » أي عن الظواهر”' « الى معان يدعيها أهل 
الباطن 6" وهم الملاحدة ومموا الباطنية'" لادعامهم ان النصوص ليست 


. ب: عن‎ )١( 

)0( هذه : ناقصة في ب . هي : ساقطة من آب د . 

)22( أب د : وامحم . (؛) ب : أقسام النظم هو المتعارف . 
)2( د : الظاهر . 


(1) د : تدعها وفي ب : تدءيا أهل الباطل. 
(7) د : بالباطنية . ويقصد هنا كل من يدعي أن لكل ظاهر باطنآ » سواء كانوا 
من الاسماعيلية أو من المتصوفين . 


(1) لمأجدي كتب الحديث ذكر]ً لهذا الحديث . 

(ب) يقول الكستلي في الصفحة( ١5٠‏ ) : اللفظاذا ظبر منه المراد يسمى ظاهرا 
بالنسبة اليه في اصطلاح أصول الفقه ؛ وان تأيد ذلك بشبادة السوق يسمى نصاً , فان 
انضم الى ذلك مايدفع احمال التأويل والتخصيص يسمىمفسر]ً ؛ وان لحقه مايدفعاحتال 
النسخ يسمى محكماً . واذا لم يظبر , فان انذلك لعارض يسمى خفياً , وان كان لنفس 
اللفظ . فان كان ما يدرك عقلا يسمى مشكلا . ونقلا ٠‏ يسمى متشاباً .. 


داواك- 


اح احص 


2002 


على ظواهرها » بل الها معان باطنة » لا يعرفها إلا المعلمى . وقصده"' 
بذلك نفي لشربعة بالكليّة « إطاه » أي ميل وعدول"" عن 
[هه ب]| الاسلام » وضلال واتصال واتصاف '" بكفر » لكونه تكذيباً لني 
عله الصلاة واللام فيا علم يحيئه به بالضرودة . وأما مايذهب ‏ 
اليه بعض الحققين من أن النصوص على ظواهرها » ومع ذلك ففيا 
اشارات خفة إلى دقائق *' تتكشف على أرباب ال لوك » يمكن 
التطبق بها وبين الظواهر المرادة فبو من كال الامان ومحض 
العرفان . « وود النصوص » بأن ينتكر الأحكام التي دلت علها 
النصوص القطعية من الكتاب والسئة كحشر الأجاد .تلام كفر» 
لكونف تكذياً صريحاً لله تعالى ورسوله"'. فمن قذف عائشة رضي 
الله عنها بالزنى كفر . « واستحلال المعصية » صغيرة كانت أو كبيرة 
« كفر » اذا ثبت كونها معصية بدليل قطعي . وقد علم ذلك فيا 
سبق'"'. « والاستهانة بها كفر ء, والاستهزاء على الشسربعة كفر » 
لأن ذلك من امارات التكذيب . وعلى هذه الأصول يتفرع ماذكر 
في الفتاوى من أنه إذا اعتقد المرام حلالاً » فان كانت © حرمته 
لعينه وقد ثبت ''؟ بدلل قطعي يكفر » وإلا فلا ء بأن تكون 


)١(‏ ده وقصد. (؟) ب : وعدوك. 
(+) 1: واتصال والتصاق . د : وانقصال والتصاق . ج : والتصاق وايصال. 
وما ذكر من ب . () د ؛ مايذهب . ب : ماذهب . 


(ه) ب : ودقائق . أب د . اشارات . 
(<) أ: تكذيباً ث ولرسوله . (0) ج: ما سبق. 
(ه) -:كن. (9) ب دثبتت. 


-!41- 


الس جح يحب 


و دون سريت اسك 


حرمته لغيره » أو ثبت" بدايل ظني . وبعضهم بفرق بين الحرام 
لعبنه ولغيره فقال : من استحل حراماً قد علم في دين الني تحرعه » 
كنكاح امحادم 3 أو قرف لخر 6 أو أكل ميكة 6 أو لحم 
غنزير'" من غير ضرورة فكافر » وفعله هنم الأسْياء بدورتف 
الاستحلال فى . ومن استعل شرب النبذ إلى سكر كفر . 
أما لو قال رام : هذا حلال © لترويج اللعة » أو يحكم 
الجهبل » لايكفر(ا) . ولو تنى أن لايكون الخر حراماً أو 
لاايكون صوم رمضان“' فرضا » لا يشتى عليه » لايكفر » 
بخلاف ماإذا تنى أن لاتحرم الزنى وقتل" النفى بغير حتى » 
فائه يكفر لأن حرمة هذا ثبتة في جميع الأديان » موافقة 
لحكمة . ومن أراد الخروج عن الحكمة » فقد أراد أن بح 
الله تعالى مالسن 9" حكمه 6« وهذا حبل منه بوايه 5 وذ كرو الإمام 

. باودئبتت‎ )١( 

(؟) د : وثشرب الخر .أب د : ذوي النحارم . 

(؟) أب : أو دم أو خنزير » وفي د : أو دم خنزير . 

(:) - : فملى هذا. 

)2( ب : لى أن سكر » وفي د : أي مع السكر . 

(5) د ؛ يكون رمضان . )١(‏ ب:أوقتل. 

(م) ج : حرمته . (و) أدعا. 

( أ ) فيكتاب«لسان الحكام», في الفصل المار ذكره »كلام مشابه اذ يقول:واما 
لو قال لحرام هذا حلال لترويج الللعة أو يحكم الجبل لايتكون كفر . وهذا فلاحظه في 
أكثر كتب المتأخرين الكلامية أو الفقبية , فأصحاب المدهب الواحد يستعملون في مثل 
هذه المواضع نفس امل ونفس التعاوير » يضعراكل مؤلف في مكانها المناسب من كتايه . 


ال شرح العقائد م١‏ 


ياوس ويه اهعد 


2204 


السرخسي في كتاب الحض(أ) انه لو استحل وطء امرأته" 
الحائض يكفر . وفي النوادر عن محمد رحمه الله [ائنه لبد 
لايكفر [و]" هو الصحيح . وفي استحلال اللواطة بامرأته 
لايكفر على الأصم » ومن وصف اله تعالى با لايلق به » 


[هدب] أو سخر يإمم من أسمائه « أو بأمر من أوامره / أو أنكر ‏ 


وعده أو وعبده يكفر . وكذا لو تنى أن لايكون نبي "' من 
الأنباء على قصد استخفاف أو عداوة م وكذا"' لو ضحك على 
وجه الرضا لمن تكلم" بالكفر » وكذا لو جلس على مكان مرتفع 
وحوله جماعة يسألونه مسائل ويضحكون ويغريونه *' بالوسائد » 
يكفرون جمعاً( +) » وكذا لو أمر رحلا أن يكفر بلله »م او 
عزم على أن يأمره بكفر » وكذا لو أفتى لامرأة بالكفر _لثبين”" 
من زوحبا » وكذا لو قال عند شرب الخر أو الزنى"" : بامم 


(1) ج: الرأة. (؟) ساقط من ج. 
)ع ساقط من < د . (:) أ:وأتكر. 
(ه) ‏ : نييا . (5) >: فكذا. 


)00( ج : على وجه الرضا لوضحك ان .. وفي د : عن من تكلم أ : من تكلم . 

(4) «ويضحكونه» : ناقصة في د . وفي بء ج : ويضحكونه ويضربون . 

)1( ج : بامرأة . وفي ب ٠‏ «لتبين» كتيت : ليس . 

. والزنى‎ :<+ )٠١( 

(1) كتاب الحيض للامام أني كر عمد بن أني سبل السرخسي المتوق سناع ع وه 
( كشف الظنون : <41١6‏ ). 

(ب) هذا المثال أيضا من الأمثلة التي نجدها كثير] في الكتب مثل كتاب « لسان 
الحكام» لابن الشحنة الحنفي . 


-4و- 


وا ويس نيه الشحد ا 


20065 


لله تعالى » وكذا إذا صلى لغمير"' القبلة » أو بغير طبارة 
متعمدأ''' يكفر وان وافى ذلك القة"" . وكذا لو أطلق كلمة 
الكفر استخفافاً لا اعتقاداً » إلى غير ذلك من الفروع . « واليأس 
من اله تعالى كفر » لأنه (( لا ناس من" روم اش إلا 
القوم الكافرثون ))(أ) . «١‏ والأمن هن [اله ]" تعالى كفر , 
إذ لايأمن من مكر الله تعالى إلا القوم"' الاسرون(ب). فان 
قل : الجزم بأن العاصي يكون في الناد يائس من الله تعالى » 
وبان الملبع يتوت في النة آمن عن الله اتعالى + [ نارم ]اذ 
ان يكون اللمعتزلي كافراً | » مطعاً كان أو عاصاً » لأنه إما آمن [50 أ ] 
أو آبس . ومن قواعد [ أهل ؛" السنة أن لاا يكفر أحد من 
من أهل القبة . قلنا : هذا لبس بيائس ولا آمن » لأنه [ على 
تقدير العصان ]'"' لابأس أن يوفقه الله للتوبة"'' والعمل الصالم » 


)١(‏ > : بغير . (؟) د: متعمد. 
(م) ج ؛ الكعبة . (؛) ج : لايأس من روح الله تعالى . 
(ه) ساقطة من ج . (د) ج: الا لقرم . 


(؛) أ : التوبة . 

(أ) سورة يوسف ٠ه‏ 9م . وهناك حديث يقول:الكبائر ؛ الشرك بالله والاياس 
من روح الله والقنوط من رحمة الث . أخرجه البزار عن ابن عباس . 

(ب) لعل هذا اشارة الى الآية و من سورة الأعراف : «فلا يأمن مكر الله إلا 


القوم الخامرون». 


دمقوكك- 





اووس و الكحدد كا 


وعلى تقدير الطاعة لا يأمن أن مخذله [ الله ]' فيكتسب العاصي . 
وهذا يظبر المواب هما قل ان العتزلي إذا ارتكب كبيرة لازم 
أن يصير"' كفراً لأسه من رحمة الله تعالى » ولاعتقاده”" انه 
لس يمن » وذلك لأنا [ لا] نلم ان اعتقاد"" استحقاقه النار 
والاقرار والاهمال » بناء على انتفاء الأجمال » برجب الكفر . 
هذا والججع بين قولهم : لا يكفر أحد من أهل القبة » وقوهم: 
يكفر من قال يخلق القرآن أو استحالة"" الرؤية أو سب الشيخين 
أو لعنبه'" وأمثال ذلك » مشكل . 1 وتصديق الكاهن ما يخبر 
به عن الغيب كفر » لقوله عليه الصلاة والسلام : « هن أتى 
كاهناً فصدقه با يقول فقد كفر با أنزل على حمد عله الصلاة 
والسلام » (أ) . والكاهن هو الذي مخبر عن الكوائ في مستقبل الزمان » 

)00( ساقطة من 1 ج د . وفي د أيضاً : لايأمل . 

(؟) د:ان يكون. (ع) دء ولا اعتقاده , 

)؛) ج : لاط نسل . 1: لانسل اعتقاده . 

)( ج : يلزم . وني آ : استحقاقه للنار وفي ح : اعتقادم . 

(1) جد : واستحالة وفي د : القرآن العظي . 

() د : أوسب الشخصين رغي الله عنما . وهو تخريف لكلمة الشيخين . 
ب : ولعتها ٠.‏ 

)م به : ناقصة في ب . وفي ح د : مخبيره . 

(1) جزء مز حديث صحبح رواه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجة عن أني هريرة . وذكره النووني في رياض الصال+ين عن صفية عن بعض أزواج الني 
على الشكل التالي : ومن أنى عر افا فأله عن شيء فصدقه لم تقبل له صلاةأر بعين يوماً , 
وقال: رواه مسلم ». وفي كتاب«الترهيب والترغيب»( ج+ س4 ١؟‏ ) : رواه البزار عن 
جاير بن عبد الله عن الني ياسناد جيد قوي . 


-19ا- 


مسن احص 


2007 


وبدعي معرفة الأسرار ومطالعة علم الغب /. وكان في العرب كبنة [٠.وب]‏ 
بدعون معرفة الأمرار"' ‏ فم من كان يزعم ان له رباً من 
الجن وتابعة تلقي'" إلبه الأخباد . ومنهم من كان يدعي" انه 
يستدرك الأمور بفهم أعطيه . والنجم إذا ادعى العم بالحوادث 
اللآتة فهو مثل الكاهن . وباللة [ العم بالغيب ]© أمر تفرد به 
لله سبحانه وتعالى » لاسبيل إليه للعباد إلا باعلام منه » وإنهام 
بطريق المعحزة أو الكرامة » أو إرساد إلى الاستدلال بالامارات 
فيا يمكن ذلك فه. ولهذا ذكر في الفتاوى ان قول القائل عند 
دؤية هلة القمر: يتكون مطر"' » مدعياً عم الغيب لابعلامة » 
كفر . «١‏ واللمعدوم لبس بشيء » إن أريد بالشيء الثابت المتحقق » 
على [ ما] ذهب" إليه الحققون من ان الشيشة تساوق*' الوجود 
والثبوت » والعدم يرادف'' النفي . فبذا حلم ضروري لم ينازع فيه 
إلا المعتزلة القائلون [ بآن ]'؟' المعدوم الممككن تبت في الخارج . 
وإن أديد [ ان ]'؟ المعدوم لايسمى شنا فهو يحث لغوي هبني 
على تفسير الشيء انه الموجود أو المعلوم١٠'‏ , أو مايصحم/ أن بعلم [11أ] 
ويخبر عله" . فلمرجع إلى النقل وتتبع موارد الاستعمال . 


)0( أ د :؛ معرفة الأمور . (؟) ج : رائياً | : يلقي . 


(؟) اب انايزهم .. (4:) ساقط عن وا 

(ه) ج : بامارات . (1) ج: مطراء وهذا خطأ . 
(؛) ج : والمتحقق على ذهب ٠.‏ (م) د : تساوبي »؛ وفي ج : يساوى . 
(5) د : ترادف. )٠١(‏ ج :أو المعدوم . 


)1١(‏ ب : أو يخير عنه. 


لاو 





ا س0 احص 


د وفي دعاء الأحباء للأموات وصدقتهم » أي صدقة الأحياء 
ه عنهم » أي عن الأموات « نفع لحم » أي للأموات 2 خلافاً 
للمعتزلة تسكاً بأن القضاء لايتدل » وكل نفس مرهونة"' بما 
كسبت » والمرء يحزي” بعمك لا بعمل غيره . ولنا ماورد في الأحاديث 
الصحاح من الدعاء للأموات”' خصوصاً في صلاة الجنازة » وقد توارثه 
السلف . فلو لم يكن للأموات تفع فيه لما كان له معنى . وقال 
الني : « مامن مت تصلى عله أمة من المامين يبلغون مائة كلهم 
بشفعون""' له إلا" شسْفّْعوا فيه »(أ). وعن سعد بن عبادة؟' (ب) انه 
قال : بارسول الله » إن أم سعد ماتت فأي الصدقة أفضل ؟ فقال : 
الماه (ج) فحفر'"' بثراً وقال هذه لأم سعد . وقال عليه الصلاة 


. ج : فيكل نفس . وفي د : لايبدل . وفي ب : مرهنة‎ )١( 
. لاموات . (+) «له» : ناقصة في ب‎ :  )؟(‎ 
. د : سعيد بن عبادة رضي الل عنه‎ )4( 


)( آد : قال . وفي د : قال فحفر . 


(1) حديث حسن رواه النسائي (كتاب الجنائز م؟٠‏ ) عن ميمونة » وفيهبعض 
الاضطر اب. وقال النوويفٍ «رياض الصالحين» صفحة؟ة ١‏ و11م: ان ابن عباسروى 
شبياً له . وأخر جه مسل عن عائشة ( كتاب الجنائز ‏ باب من صلى عليه مائة ) . 

(ب) هو سعد بن عبادة بن دلي بن حارثة بن أني خزية من الأنصار , ويكنى أبا 
ثابت . كان في الجاهلية يكتب بالعربية . وهو لم يبايع أبا بكر في سقيفة بني ساعدة. وبعد 
موت أني بكر لم يبايع مر . توفي دوران بعد سئتين ونصف من خلافة همر. ( انظر: 
حياة الصحابة للعاندهاوي ج؟ ص ٠١6‏ و .)١١*‏ 

(ج) حديث:«أفضل الصدقة سقي الماء», أخر جهالامام أحمد وأبو داودوالنسائي 
وابن ماجة واين حبانوالحام عن سعدين عبادة؛ وأخرجهأبو يعلى عن ابنعباس . وقدت 


لواب 
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مسن احص 


والسلام : «١‏ الدعاء يرد البلاء » والصدقة تطفىء غضب الربء(أ) . 
وقال عليه الصلاة واللام : « ان العالم والمتعلم إذا مرا"'' على قرية 
فان الله تعالى يرفع العذاب عن مقبرة تلك القرية أريعين يوم (ب) 
والأحاديث | والآئر في هذا الباب أكثر من أن تحصى . «١‏ واله[اوب] 
تعالى بحيب" الدعوات ويقضي الحاجات » تقوله تعللى : 
(( ا«عوفي أستجب” “لكّم' ))(ج) ولقوله عليه الصلاة والسلام : « يستجاب 
العبد”" مالم يدع بإثم أو قطبعة رحم مالم يستعحل 6(د) ولقوله 


)١(‏ ج: اذا مر. 
(؟) د بحيب. (+) د : للعيد للعبد » وفي ج : العيد . 


حدجحاء في «البيان والتعريف»عن سببه صهج؟ :كما فيأني داود عن سعد أنه قال؛ وذ كر 
الحديث. وفيرواية: أيصدقة أعجب اليك؟ فذكره. ووردالحديثفي «كشف الخفاءوج ١‏ 
ص ١٠07‏ . وفيكتاب «الترهيب والترغيب»: بل هو منقطع الاسناد عند الكل فانهم كلوم 
رووه عن سعيد بن المسيب عن سعد ؛ ولم يدر كه فان سعدا توفي بالشام سنة ٠١١‏ وقيل 
سنة ١4‏ » ومود سعيد بن المسيب سنة ١٠١‏ . ورواه أبو داود والنسائي وغيرهما أيضآ 
عن الحسن البصري عنسعد؛ولم يدر كه أيضاً»فان مواد الحسن سنة١؟‏ . ورواه أبو داود 
أيضاً وغيره عن أني اسحق السبيعي عن رجل عن سعد . 

(أ) حديث حسن رواه الطبراليوأبو الشبخ ابن حبان عن أني هريرة وابنعباس 
مرفوعاً دون ذكر:«والصدقة تطفىء غضب الرب». وروى ابن ماجة حديثيشههبالمعنى 
( السئن » المقدمة رم 1١‏ ) . وفي« كشف|لخفاء» ج؟ ص١٠‏ يقول: ان الطبر انير وى في 
الصغير: «صدقة السر تطفىء غضب الرب». وروى الترمذي عن أنس مرفوعاً أنالصدقة 
لتطفىء غضب الرب وتدفع ميتة السوء . 

(ب) قال السيوطي عن هذا الحديث : لاأصل له . وقال الحافظ العراتي : 
موضوع , وقيل ضعيف . 

.5٠ : غافر‎ )-( 

(د) رواه مسلم (ذكرم4) وآبن ماجة ( دعوات ؟ ) والترمذي (دعواتح- 
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عليه الصلاة واللام : « إن دبع حي كريم بتدي من عبده 
إذا دقع يديه إليه أن بردهما صفراً ٠‏ (أ) . واعلم ان العمدة في 
ذلك صدق النبة » وخلوص الطوية » وحضور القلب ؛ لقوله عليه 
الصلاة والسلام : « ادعوا الله وأنتم موقنون بالإجابة واعلموا ان 
الله تعالى لاستحب الدعاء من قلب غافل لاه »(ب). واختلف 
المثايخ في انه هل يجوز أن يقال : يستجاب «دعاء الكافر ؟ 
فنعه ابمبود لقوله تعالى : (( توما 'دعاء الكافرين” إلا” في ضلال ))(ج) 
ولأنه لايدعو الله لأنه لايعرفه » [ لأنه ]''' وإن أقر”ت به © فلما 
وصفه ها لاايليق به فقد نقض إقراره . وما روي في الحديث 
من ان'" دعوة المظلوم وإن كان كافراً تستجاب » مول 
على كفران النعمة . وجوازه بعضهم لقوله تعالى حكاية عن إبليس 


. دمحي (؟) ساقط من جح‎ )١( 
. (م) دان» ؛ ذقصة في ]. (؛) بج : يستجاب . ود : فمحمول‎ 


-ه ١١‏ ) وابن حنبل ( + - م١اء‏ .5 ) (4 - ١ه‏ ) (ه-؟ع ) رواية عن 
أن هريرة , وأوله : لايزال يستجاب . وذكره النووي ( باب مسائل الدماء ) وأخرجه 
البخاري ( كتاب الدعوات ) . 

(أ) ذكره أبو داود ؛ والترمذي ( دعوات ٠١6‏ ) وابن ماجة ( دعاء )١«‏ 
عن سافان , وابن حنبل (ه-مم؛ ) (5 )”١:4-‏ ورواه الجا م, وابن حبانقٍصحيحه 
وقال الحاكم : صحبح على شرط الشيخين. 

(ب) رواه الترمذي ( دعوات 54 ولف اسن ابد قوقالة مستقيم 
الاسناد . وفي «الترهيب والترغيب » قال: تفرد به صالح المري وهو أحد زهاد البصرة 
وقال ؛ صالح المري لاشك في زهده ولكن تركه أبو داود والنسائي . 

(ج) الرعد : ١‏ 


لدو ءه8آ_- 
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لعنه الله" : رب انظرفي . فقال الله : (( إنكة من !المْنظترينة ))(1) 
ف هذه إجابة . وإلنه ذهب | ابو القامم ”'" الحكيم (ب) وأبو نصر [0وأ] 
الدبرسي » وقال الصدر الشببد(ج'؛ : وبه يفتى . « وما أخبر به ألني 
عليه الصلاة والسلام من اشعراط الساعة » أي علاماتها « من خروسا 
الدجال ودابة الأرض ويأجوجٍ ومأجوج > ونزول عسى عليه السلام 
من السباء » وطلوع الشمس من مغربها فهو حت » لأنها أمور مكنة 
اخبر بها الصادق . وقال"' حذيفة بن اسبد ااغفاري( د) : « اطتلع 


. لعنه الله » . ساقطة من آب د‎ « )١( 

)0( سائطة من : ب ج . () د : ابو القسم . 

(؛) آبد:قال. ج: صدرالشبيد . (ه) آ1:وخروج. 

() جه قال . وفي]: :خبر عها . 

. ١٠١ : الأعراف‎ ( 1 

(ب) هو اسحاق بن محمد بن اسماعيل المعروف بالحكم السمرقندي وذلك لكثرة 
حكمته ؛ وهو حنفي أخذ الفةه عن الي منصور الاتريدي , لقبه ابو القاسم » ينسب له 
كتاب السواد الاعظم . توفي سنة .مع او “ممع ه ( معجم المؤلفين 51/١‏ ) 
و( الفوائد الهية ص 4.4) . 

(ج ) هو جمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازة » ابوحمد برهان الاممة , حسام الدين 
المعروف بالصدر الشبيد لأنه قتل على يد أحد الكفار. من أكابر الحنفية » ومن أهمل 
خرإسان . ولد سنة ممع وقتل بسمرقاد سنة مه ودفن في مخارى . له في الفقفه 
( الجامع ‏ خ ) و ( الفتاوى الصغرى ‏ خ ) و ( الفتاوى الكبرى ) و( جمدة 
المفقي والمستفتي ‏ خ ) و ( شرح الجامع الصغير ) وغير ذلك . أنظر : ( الفوائد 
الببية ١45‏ ) . 

(د ) من الصحاية ؛ ويكنى ايا سريحة؛ وأول مشبد شبده مع الني هوالحديبية » 
وقد روى عن اني بكر ونزل الكوفة . 


-ؤاولآ_- 


ع1و000 





يع سه الحح د 
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رسول الله عليه السلام [ علينا ]'"' ونحن نتذا كر » فقال : ما تذ كرون؟ 
قالوا : نذكر الساعة » قال : انها لن تقوم حتى تروا قبلما عشر آيات » 
فذكر الدخان والدجال'" والدابة وطلوع الشمس من مغريها » ونزول 
عبسى ابن مريم » ويأجوج ومأجوج © وثلاثة""' خسوف : خسف 
بالمشرق وخسف بلمغرب' وخدف بيجزيرة العرب 2 وآخر ذلك نار 
تخرج من اليمن » تطرها* الناس الى محشرهم 6(أ) . والاحاديث 
الصحاح في هذه الاشراط كثيرة جداً . وقد روي احاديث وآثار في تفاصلها 
[؟وب] ]و كفياتها فليطلب من كتب [ التفسير و ]" السير والتواريخ . 
« والمجتبد » في العقليات والشرعبات الأصلية والفرعة « قد يخطىء 
و[ قد]"'يصيب » وذهب بعض الاماعرة واللمعتزلة » الى ان كل 
ينهد في المسائل الشرعية الفرعية' التي لاقاطع فها مصيب . وهذا 
الاختلاف مبني على اختلافهم في أن له“ تعالى في كل حادثة حك 


. ساقطة في جح . (؟) د : الدجال والدخان‎ )١( 
(ع) د:وثلاث . (؛) ب د : خسف بال مغر بو خسف بالمشرق.‎ 
. )ه) د : فتطرد‎ 


(1) ما بين المعقوفين ساقط في ج . وفيا ايضاً : كيفيتها . 
)9( ساقط من > . 
ا (4) في ج : بعد كلمة الفرعية يعيد مله : « قد يخطىء ويصيب وذهب بعض 
ا الاشاعرة » . 
(ة) > :الله . 


(]) أخرجه الامام أحمد واصحاب النن ومسل عن حذيفة بن اسيد . يقول في 
«البيانوالتعريف»ص ١‏ . ؟ عن سيبه :دما في مسل عنهقال: كان الني فيغر فة ونح ن أسفل 
منه فاطلع علينا فقال : ما تذكر ون ؟ قلنا : الساعة . قال : ان الساعة . فذكره ». 
1 الإ ولا 
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معنا » أم حكمة في المسائل الاجتادية » ما أدى اليه رأي 
الجتهدين"' . وتحقى هذا المقام أن المألة الاجتهادية اما أن لايكون 
ث'"' تعالى فها ح> معين قبل اجتهاد المجهد أو يكون » وحيئئذ 
اما أن لابكون من اله تعالى [ عليه ]'" دليل »© أو يكون» 
وذلك الدلل اما قطعي 3 ظني . فنعب الى كل احتال حماعة (أ). 
وامحتار ان الحم معين وعليه دليل ظني » [ إن ]' وجده اللجهد 
أصاب » وان فقد'*' أخطأ . ولمجهد غير مكلف باصابته لغموضه 
وخفائه ؛ فلذلك [ كان ]'» الْحطىء معذوراً بل مأجوراً . فلا 
خلاف على [ هذا ]" المتهب / في أن الخطىء لبس يآثم . واما زعوأ ] 
الحلاف في أنه مخطىء ابتداء واتبهاء"' + أي بالنظر الى الدليل 


, ب د المجتيد. (؟) ج : من الله‎ 1 )١( 
. (م) مابين المعقوفين ساقط في ج . وفيها أيضاً : كيفيتها‎ 
(؛) ساقط من ج.‎ 


)1 بعلا + 
)2( ساقطة في ج , وفي د : في هذا » وفي آ : هذه . 
)3( د : أو انتهاء. 


( أ ) يقول الكستلي ص ١56‏ : قال رحمه الله في «التلوبح» : « فحصلأر بعة 
مذاهب : الأول ان لاحم في المسألة قبل الاجتهاد » بل الحكم ما أدى اليه رأي التهد . 
واليه ذهب جماعة المعتزلة » م اختلفوا . فذهب بعضيم الى استواء الحتكمين في الحقية » 
وبعضبم الى كون أحدهما أحق الالي: ان الحكم معين ولا دليل عليه . والعثور عليه 
»العثور على دفين , فافن أصاب أجران ؛ وان أخطأ أجر الكد . واليه ذهب طائفة 
من الفقباء والمتكلمين . الثالث: أنالحكم معين وعليه دليل, قطعي, والمجتهد مأمور بطلبه. 
واليه ذهب طائفة من المتكلمين. مم اختلفوا في أد الخطىء هل يستحق الثواب» وأنحم 
القاضي بالخطأ هل ينقض ؟ الرابع: مافصله في هذا الكتاب » . 


ا لد 


يمسسيتية الشحح د 


221/14 


والحمم جميعاً » والبه ذهب بعض المثايخ » وهو مختار الشبخ ألي 
منصور »4 واتهاء"' فقط » أي بالنظر الى الحم حث أخطأ 
فه » وان أصاب في الدليل حيث أقامه على وجهه مستجمعاً 
لشرائطه'"' وأركانه » فأتى بما كلف به من الاعتبار . ولبس 
عله في الاجتهاديات إقامة الحجة القطعة التي مدلونها حتى البتة . 
والدليل على أن المجهد قد يخطىء م وجو" ٠‏ الأول : قوله 
تعالى : « فَفَبْمْتاها ليان » (أ) » والضمير للحكومة والفتنا'©'. ولو 
كان كل من الاجتهادين صوابا ‏ لا كان لتخصيص سلبان بالذكر 
جبة » لأن كلا منهما قد أصاب الحم [ حينئذ وفهمه ]'"" ع والثاني: 
الأحاديث والآكر الدالة على ترديد الاجتهادين الصواب والخطا »2 
يحسث صارت متواترة العنى . قال عله الصلاة واللام : ه إن 
أصبت فلك عشر حسنات » وإن أخطات فلك حسنة »(ب)"'. وفي 
حديث آخر جعل للمصبب أجرين وللمخطىء أجرأ واحداً وعن 


)000( منصور : ناقصة في ب » د . وفي ب : أبو . وفي ب د : أو التهاء . 


(؟) ‏ : بشرائطه . (») < : بوحوه . 
(؛) د : والقينا. وهو تحريف . (ه) ده صواب . 
(1) ساقط من ج . 


)0( ب , حسنة واحدة . 


(أ) الأشبياء بن وبو. 

(ب) حديث. متفق عليه أخرجه أحمد والستة عن أني هريرة سوى الترمذي عن 
مرو بن العاص . ويقول ابن حمزة الحسيني عن سببه ص + : « عنه أي عن جمرو بن 
العاص » قال: جاء رسول ايل خصان مختصان فقال لعمرو: اقض بينها ياتمروء قال وح 


500-70 
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ابن مسعود (أ) رضي الله عنه : إن أصبت فن الله وإلا فني 
| ومن الشطان . وقد اسُتهر تخطئة الصحابة بعضهم بعضاً في الاجتهاديات [عدب] 
الثالث : أن القياس مظبر لامثبت'"ء فالثايت بالقياس تابت بالنص 
[ معنى . وقد أحمعوا" على ان المق فها يثبت بالنص ] © واحد 
لاغيره . والرابع ': أنه لاتفرقة في العمومات الواردة في شريعة نبينا 
عليه اللام بين الأشخاص 2 فلو كان كل مهد مصباً لازم اتصاف 
الفعل الواحد المتنافين من المظر والالاحة »ء والصحة والفساد » 
والوجوب "' وعدمه . وتام تحقيق هنم الأدلة والجواب عن تمسكات 
اخحالفين يطلب في ”'" كتابنا : « التلويح في شرح التتقبح » . « ووسل البشسر 
أفضل من رسل اللائكة »> [ ورسل اللاتكة ]'©' أفضل من عامة 
البشعر » وعامة البششر أفضل من عامة الملائتكة » أما تفضيل رسل 
الملائكة على عامة البشر فبالاجماع بل بالضرورة » وأما تفضيل دسل 

(1) آج : الاجتهادات . (؟) دولاشيت. 

(») د : اجتمعوا. 

(؛) مابين المعقوفين ساقط من ج . والتكملة من بقية النسخ . 


)2( آب د : الرابع . )3( د: أو الصحة .. أو الوجوب . 
(9) اعد دون ايناء 


حأنت أولىبذلك مني يارسولالله , قال: وان كان . قال : فاذا قضيت بينها فالي؟ قال , 
ان انث قضيت ددنهما فأصبت القضاء فلك ءثر حسنات ؛ وان أنت أحوتيدت فأخطأت 
فلك حسنة . » 

(أ) هو عبد الله بن مسعود المذلي ؛ الصحاني المشبور , ويكنى أبا عبد الرحمن » 
أرسله عمر بن الخطاب الى الكوفة معائاً ووزيراً . مات سنة ٠م‏ وق-د تجاوز الستين . 
( الاصابة رقم وعوع وحلية الأولياء ١4/١‏ ). 


- 6ه “آل 


وحن وي اسح ) 


20206 


البشر على رسل اللائكة , وعامة البشر على عامة الملائكة '' فاوجوه 
الأول : ان الله تعالى أمر الملائكة بالسجود لآدم عليه اللسلام على 
وجه التعظيم والتكريم » بدلل قوله تعاللى حكاية : «أرأيتك '" هذا 
الذي روم عَلِي' (أ) [ وقوله ]"": ا أخر” إمنه” خلقتني من' نابر 

بالسحود للأعلى دون العكس . الثاني : إن كل 1 واحد ]* من أهل 
اللسان يفهم من قوله تعالى : (( وَعَلُم آدآم الأسْمَاءَ كلتها 
الآبة )) (ج) إن القصد منه تفضل "' آدم عليه اللام على الملادكة » 
وببان زبادة عامه » واستحقاقه التعظيم والتكريم . الثالث : قوله تعالى 
(( إن" الله اصطفى دم ونُوحا وآل إبراهيم وآل عمّر ان 
عَلَى العلمين' ))(د) » والملائكة من حمل العالمين'' وقد خص من 

)1( د : الملايكة صلوات الله علهم . 

)2( ج : أريتك . 

)0( «وقوك» : ساقطة من أ ج . 

(4) ب : الحكم. 

(ه) أد و كل أحد ء وما بين المعقوفين ساقط من ج . 

(د) كبا : ناقصة في ج د , وفيهما أيضاً : الى تفضيل . 

(؛) د : فالملايكة علهم السلام ‏ وفي آب ج : من جملة العالم . 


(أ) الامراء, عكء 

(ب) الأعراف : ؟1. 

(ج) قامها : «م عرتضسّبم' على الملائكسة فقال أنبئوني بأسْماء هؤلاء إت 
كنتتم' صادقين » . البقرة : ١م‏ . 

(د) آل عران :ام. 


ولاس 


م0 الح 


7م22 


ذلك بالاماع تفضل عامة البشر على رسل الملائكة » فقي معمولاً 
به فيا عدا ذلك . ولا خفاء في أن هذه المألة ظنية يكتفى فها 
بالأدلة الظنية . الرابع : إن الانسان يحصّل الفضائل والكيالات 
العابة والعءلمة » مع وجود العوائق والموائع هن الشبوة والغضب » 
وسنوح الحاجات الفرورية الششاغلة عن اكتساب الكورلات » ولا 
مك أن العبادة وكدب الكبال مع الشواغل والصوارف " أسشق 
وأدغل في الاخلاص » فيكون أفضل . وذهبت المعتزلة والفلاسفة 
وبعض | الأساعرة إلى تفضل اللائكة وتمسكوا بوجوه » الأول : أن [ووب] 
لملاتكة أرواح محردة كامة بالفعل ميرأة عن مبادىء الشيرور "! 
والآفات » كالشهوة والغضب » وعن ظامات الحولى والصورة » قوية 
على الأفعال العجبة » عالمة '" بالكوائن ماضيا وآتها من غير غلط . 
والجواب أن مني ذلك ' على الاصول الفلفية » دون الاسلامية". 
الثاني : أن الأنبياء مع كونهم أفضل البشر يتعامون ويفدون ") 
مهم » بدليل قوله تعالى : (( عَلنّسَث سْنَديدْ القوى )) (أ) وقوله 
تعالى : (( نزّلة به الرثوح الأمين” )) (ب) . ولا شك أن المعل'" 


)1( د : الكيالات .. والصوارب . 


() + : الشر . (+) د : قوية الأفمال العجيبة عاملة . 
(؛ ) د : ات ذاك مبني . (ه) ب ج : الأصول الفلاسفة . 
(1) 1 بد : يستفيدون . (؟) ب : ان العالم . 

(1) اتجم .. 


(- ) الشعراء : عور. 


لباه ##آا- 





لاا يي ا ليو سكع )| 


2018 


أفضل من المتعلم . والجواب أن التعلم من الله تعالى » والملاتكة 
إنا هم الملغون . الثالث : أنه قد اطرد في الكتاب والسنة تقديم 
ذكرهم على ذكر الأنباء » وما ذلك إلا لتقدمهم "' في الشرف 
والرتبة . والجواب أن ذلك لتقدمهم في الوجود » أو لأن وجودهم 
أخفى » فالايمان بهم أقوى » وبالتقديم '' أولى . الرابع : قوله تعالى : 
(( لن' تسكن المسِيرٌ أن' يكونة عَْدا نُ , ولا الملاتكة 
المقرتبون )) (أ) » فان أهل اللسان يفهمون من ذلك أفضلة اللائكة على 
عيسى'" عليه اللام » إذ القياس في مث الترقي من الأدنى إلى الأعلى . 
يقال : لا يستتكف من هذا الأمر [ الوزير ] ؟' ولا السلطان ولا يقال : 
السلطان ولا الوزير . ثم لا قائل بالفضل بين عبسى عليه السلام وغيره من 
الأنباء . والجواب أن النصارى استعظموا المسبح يحث يترفع من( 
أن يكون عبد من عباد اله تعالى » بل ينبغي أن يكون ابنأ 
[موأ] له" » لأنه | تحرد لاأب له » وكان ببرىء '" الأكمه والأبرص » 

وحبي الموتى «أ» » بخلاف سائر عباد الله تعالى من بني آدم . فرد 
علهم بأنه لايستتكف من ذلك المسيح ولا من هو أعلى منه في 

. لتقديم . (؟) د : فايان .. وم بالتقدي‎ :1 )١( 

(؟) ب : عن ذلك , وفي ج : فضيلة » وفي ب ج د : من عيسى . 

(:) ب : لن يستتكف » وما بين المعقوفين ساقط من بج وفي أب :هذه 
الأسور .. ١‏ 

(ه) «من» : ساقط في أ ب. (1) «لد» : ناقصة في د. 

(؛) ج : وقال ويبرىء » وفي د : وقادر . 





(1) النساء . ووو . 


ءا 





ف ا ا ع )| 


200019 


هذا المعنى » وهم الملائكة الذين لا أب لهم ولاآأم فم “2 م ويقدرون 
باذن الله تعالى على أفعال أقوى وأعحب من إبراء الأكمه والأبرص 
وإحباء الموتى . فالترقي '" والعلو إنما هو في أمر التجرد واظبار 
الآثار القوية » لا في مطلق الشرف والكهال » فلا دلالة على أفضلة 
الملائكة 9" , 

والجد لله على التام وعلى رسوله أفضل اللام وصلى الله على 


)1( «لحم» : ساقطة من أب د . (؟) + ؛ والترتي . 
(+) د : صلوات الل تعالى وسلامه علهم أجبعين . 


)0( خاتة النسخة ( أ ) : والله أعل وحسإنا الله ونعم الو كيل. 
ه « (ب) : والله أعل بالصواب واليه المرجع والمآب . 
ه « (د) : والله سبحانه وتعالى أعل . #التكلي سد القاويوي 
وحسن كوفيقة وصلى الله على سيدن حمد وآله وصحيه أجمعين وامد لله رب العالمين 
حمداً يوافي كرمه ويكافي تعمه . 


سهوء!ط_- شرح العقائد م - ١‏ 
00091 





ا سه امعد 
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2001 


الفهاى نعى 


١‏ فبرس الآيات القرآ نية 

؟ ‏ فبرس الأحاديث النبوية 

 '"‏ فبرس المصطلحات 

؛ ‏ فبرس الأعلام 

ه ‏ فبرس الناعات وأصحاب المذاهب 
+ فبرس الأما كن 

فبرس المذاهب 

فبرس العلوم 

4 فبرس الكتب الواردة في النص 
٠‏ فبرس الكتاب 


عد ١‏ ب 


20 الح 


2002 


اح سن احص 


رم الصفحة 


1515 
؟ 
5 
وكا 
ه١١٠‏ 
١١4‏ 

373 
١١ 


يملا 
9١‏ 
١64‏ 
0 
ك١‏ 


فبرصس الآيات القرآ نية الواردة في النص 


الآأية السورة 
ادموني أستجب لم غافر 
أرأيتك هذا الذي كرمت علي” الاسراء 
أعدت للكافر ين البقرة 
أعدت للتقين آل عمران 
اغرقوا فادخلوا نارآ لوح 
أفمن كان مؤمناً كن كان فاسقاً السجدة 
أفمن يخلق كن لا يخلق النمل 
ألبا دام الرعد 
اله خالق كل ثيء الزمر 
أ خير منه خلقتني من نار وخلقته من طبن الاعراف 
أنبئولي بأساء هؤلاء البقرة 
إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه تكفر عنم سيئاتم 
وندخلم مدخلا كربا النساء 
انك لا تبدي من أحببت القصص 
انك من المنظرين الأعراف 
انما نحن فتنة فلا تكفر البقرة 
إ٠‏ أعطيناك الكوثر ش 
ان الخزي اليوم والسوه على الكافرين النحل 

١ه‏ م١‏ ان الفين آمنوا وعملوا الصالحات /انت لهم جنات 
الفردوس نزلاً . الكيف 
لسلت 


رقالاية 


56 
5 
56 

يفنا 


" 


أء 
65 
16 
ننذا 


9و" 


يلا 


لللببجبتبتبببببب 77 لل 


لس السحصدد ا 


2204 


رم الصفحة 


الآأية 


. ان العذاب على من كنتب وتولى‎ ١١١- 


2” 


فيفا 
ه4١‏ 


اا 


١١ 
1١١ 


ووحوم 
1١١4‏ 
515 

يف 

56 


١ رفيا‎ 


2 


م١‎ 


لدلا 


4م 


١ 


١و‎ 


ان الله اصطفى آدم ونوحاً وآلابراههم وآل جمران 
على العالمين . 

أولئك كتب في قلوبهم الايمان . 

أولئك م المؤمنون حقاً لهم مغفرة ورزق كريم . 
بل أن قوم تجبلون . 

بلى من كسب سيئة وأحاطت به خطبئته فأولئك 
أصحاب النار م فيها خالدون . 

تلك الدار الآخرة نجملبا للذين لا بريدون علواً في 
الارض ولا فساداً . 

م انكم يوم القيامة تبعئون . 

جزاء با كانوا يعملون . 

خالدين فيها أبد] 

خلق الموت والحياة 

رب أرفي أنظر اليك . 

ربنا ولا تحملنا مالا طاقة لنا به . 

عاتمه شديد القوى 

فأخر جنا من مكان فيها من ال مؤمنين فما وجدن غير 
بيت من المسامين 

فأما من أوتي كتابه بيمينه فسوف يحاسب حساياً 
يسير 

فتبارك الله أحسن الخالقين 

قفيمناها سلبان 

فما تنفعبم شفاعة الشافعين 

فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 

فمن يعمل مثقال ذرة خيراً يره 

فمن يعمل من الصالحات وهو مؤمن 


تك 0ب 


السورة 
طه 


آل عمران 
الجادلة 
الانفال 


رقالاية 


46 


لضن 
فا 
74 


وه 
١4م‏ 
عم 


55 
"4 


لاا 


"05 


الذاريات و -5؟ 


الانشقاق 
المؤهنون 
الانبياء 
المدثر 
الكيف 
الزلزلة 
الاثبياء 


“ارم 
59 
0/5 
ه44 


54 


وجو اين اقح ) 


2005 


رم الصفحة الآية السورة رقالاية 
ع +١-5؛١‏ قالتالأعراب آمنا قللم تؤمنوا ولكن قواوا أسامنا الحجرات ١6‏ 
م6٠‏ قل يحيها الذي أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عم يس 55 





+١١-؛١١‏ كل ثيء هالك إلا وجبه القصحص ‏ 8ه 
يدل كلما دخل عليها ذكريا المحرابوجد عندها رزقا قال 

يا مريم أنى لك هذا قالت هو من عند الله آل حمران بام 
3 كنم خير أمة آل عمران ١٠و‏ 
5" لا تدر كه الأبصار الانعام 2 ٠٠١١‏ 
١‏ لا يسبقونه بالقول وم يأمره يعملون الانبياء 0م 
قل لا يصلاها الا الأشقى الذي كذب وكولى الليل ١١و5١‏ 
١‏ لا يغادر صغيرة ولا كبيرة الا احصاها اككيف ‏ 0 و 
31 لا يكلف الله نفساً الا وسعبا البقرة 415" 
لي لا ينال عبدي الظال مين البقرة ١‏ 
وود لا ببأس من روح الله الا القوم الكافرون ووطلقلة م 
ين لن نؤمن لك حتى نرى الله جبرة البقرة ٠.6‏ 
00 لن يستنكف المسيح ان يكون عبداً لله ولا الملائكة 

المقربون النساء فل 
. لو كان فيها آلة آلا الله افسدطا الائبياء ‏ م" 
لفل ما لاظالمين من مم ولا شفيع يطاع غافر 0 
يفن ما يبدل القول لدي قَ 1" 
6 منهم من قصصنا عليك ومنهم من لم نقصص عليك ‏ غافر ‏ م“ 
يل النار يعرضون عليها غدوأ وعشياً ويوم تقوم الساعة 

أدخلوا آل فرعون أشد العذاب غافر 4.3 
0" نزل به الروح الأمين الشعراء ‏ م5٠١‏ 
لحيل وائقوا يوماً لا تجزينفس عن نفس شيئاً ولا تقبل 

منها شفاعة . البقرة 4:4 
١م‏ واذ تخلق من الطين كبيئة الطبر بإذلي . المائدة مون 

سولب 


اح ين الح 





رم الصفحة الآية السورة رقالآية 
١‏ واستغفر لذنيك وللهؤمنين والمؤمنات . كول 1 
6" وابنه خلقكم وما تعملون . الصافات  ١٠١‏ 
مدا وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا . الححرات . 
لكل وجحدوا بها واستيقنتا أتفسيم . النمل ١‏ 
”9 وجوه يومئذ ناضرة الى ربها اظرة . القيامة 0٠عوم؟‏ 
نكن وعد الله المؤمنين والمؤمنات جنات . التوبة يف 
ل وعلتم آدم الأساء كبا . المقرة لع 
١‏ ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء . القساء لحل 
١‏ وقلبه مطمئن بالايمان . النمل لحل 
١6‏ وكان من الكافرين . البقرة ع 
٠‏ ولا يرخى لعباده الكفر . الزمر 0 
لكل ولا يستكبرون عن عبادقه ولا يستح.رون الانبياء 0 و١‏ 
نف ولعلا بعضيم على بعض . المؤمنون ١١‏ 
37 ولكل امة أجل فاذا جاء أجلبم لا يستأخرون 
ساعة ولا يستقدمون . الاعراف ‏ عم 
و١‏ ولكن ليطمكن قلي . البفقرة ١٠١١‏ 
ب ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا آلجمرات لاه 
١‏ ولما يدخل الايمان في قلوبيم . الحجرات ١6‏ 
١4‏ وما أرسلناك الا رحمة للعالمين الأنبياء ‏ .و 
١‏ وما أنت بمؤمن لنا يوسفا 0 ١‏ 
و وما جعلنا الرؤيا التي أريناك الا فتنة للناس الامراء 3.0 
0-0 وما دعاء الكافرين الا في ضلال الرعد ١‏ 
ليل وما يؤمن أكثرم بايث الا ومم مشر كون | يوسفا ٠١50‏ 
١‏ ومن كفر بعد ذلك فأولئك م الفاسقون النور ٠.‏ 
25 ومن لم يحم با أنزل اله فأولئك م الكافرون المائدة 0 عع 
١‏ ومن الناس من يقول آمنا بإلله وباليوم الآخر وما م 
منين ابعرة م 
-915_- 


مين احص 


20207 


رق الصفحة 


١4 


١4 


لذ 1 


١14 


1١7 


الآية السورة 
ومن بعص الله ورسوله ويتعد حدوده يدخله ار 
خالد] ذيا النساء 
ومن يقتل مؤمنآ متعمد] فجزاؤه جيم خالد] فها اللساء 
ونخرج له يوم القيامة كتاباً يلقاه منشورآ الاسراء 
والوزن يومئذ الحق الاعراف 
يا ايها الذين آمنوا توبوا إلى الله توبة نصوحاً التحر يم 
يا ابها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص البقرة 
بئيّت الله الذين آمنوا بالقول الثابت ابراهييم 

خ# ‏ 6# © 
لاللات 


رقالاية 


14 
يذه 


١ 


١4 


"7 


ا ا 0ع )| 


فبرس الأحاديث النبوية الواردة في النص 





رقم الصفحة 

١‏ قال الني عليه السلام لقوم وفدوا عليه : « أتدرون ما الايمان بايله تعالى 
وحده » ؟ فقالوا : الله ورسوله أعل فقال : « شبادة أن لا إله إلا الله 
وأن عمد رسول الله واقام الصلاة وابتاء الزكاة وصيام شبر رمضان 
وأن تعطوا من المغنم الخمس » . 

ا ادعوا الث وأنتم موقنون بالاجابة واعاهوا أن الله تعالى لا يستجيب الدعاء 
من قلب غافل لاه . 

او١ا‏ اذا أحب الله عبد لم يضره ذنب . 

ل إذا قبر الميت أناه ملكان أسودان أزرقان , يقال لأحدهما المتكر 
وللآخر النكير . 

و١‏ استنزهوا عن الول فان عامة عذاب القبر منه 

ذل الاسلام أن تشبد أن لا إله إلا الله وأن عمداً رسول الله وتقم الصلاة 
ونؤتي الزاة ونصوم رمضان وتحج البيت ان استطعت إليه سبيلا . 

م١‏ أكرموا أصحاني فانم خيارم . 

وا الل الل في أصحابي لا تتخذوم غرضاً من بعدي فمن أحبيم فبحي أحييم 


ومن ابغضيم فببغضي ابغضيم , ومن آذام فقد آذاني ومن آذاني فقد آذى 
الله تعالى ومن آذى الله فيوشك ان يأخذه . 

. اللبم اهد قومي‎ ٠6 

يفنل اللبم ثبت قلبي على دينك 

. اط سيد ولد آدم ولا فخر‎ ١ 


-4م1- 


د 2 عوعت 2 


سين الحح ةا 


رقم الصفحة الحديث 
4" إن اصبت فلك عشر حسنات وان اخطأت فلك حسنة . وفي حديث 


آخر جءل للدصيب اجرين وللدخطيء اجر واحداً . 

١١١١-٠‏ ان الله تعالى بدني المؤمن فيضع عليه كنفه ويستره ويقول : انعرف ذنب 
كذا ؟ فيقول : نعم اي رب حتى إذا قرره بذنوبه ورأى في نفسه أنه 
قد هلك قال : سترتها عليك في الدنيا وانا اغفرها لك اليوم فيعطى كتاب 
حسناته » واما الكفار والمنافقون فينادى بهم على رؤوس الخلائق . 


قول ا العالم والمتعل اذا مرا على قرية فان الله تعالى يرفع العذاب عن مقبرة 
تلك القرية اربعين يوم . 

50 ورد في الحديث ان أهل الجنة جرد مرد وان الجبنمي ضرسه مثل أحد. 

6 ان ربكم حيبي كريم يستحبي من عبده إذا رفع يديه إليه ان يردهما 
صفراً. 

نكف انكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر . 

لي قال حذيفة بن اسيد الغفاري :اطلع رسول الله عليه السلام علينا ونحن 


نتذاكر فقال : ما تذكرون ؟ قالوا , نذكر ألاعة ء قال : « انها لن 
تقوم حتى تروا قبلا عشر آيات » . فذكر الدخان والدجال والدابة » 
وطلوع الشمس هنمغربها ونزولعيسى بن مر ويأجوجومأجوج وثلاثة 
خسوف : خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العربوآخر 
ذلك نار تخرج من اليمن تطرد الناس الى حشرم . 


003 الايمان ان تؤمن بال . الحديث . 

305 الاعان بضع وسيعون شعية أعلاها قول لا إله إلا الله وادناها اماطة 
الأذى عن الطريق . 

لجل روي ان الني عليه السلام قال : « بينا رجل يسوق بقرة قد حمل عليها 


اذ التفتت البقرة اليه فقالت : الي لم أخلق لهذا انما خلقت للحرث فقال 
الناس : سبحان الله بقرة تتكلم . فقال الني عليه السلام : آمنت بهذا . 
7" البينة على المدعي واليمين على من انكر . 


- ا!١94-‎ 


الحديث 





الما 


١٠؟ه‎ 


١ هنا‎ 


١م‎ 


6.5 


1> 


١م‎ 


١8+ 


١54 
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الحنطة بالحنطة مثلاً مثل . 

حوضي مسيره شبر وزواياه سواه وماؤه ابيض من اللبن وريحه اطيب 
من المسك وكيزانه اكثر من نجوم السموات » من يشرب منه 
فلا يظمأ ابد . 

الخلافة بعدي ثلاثون سنة مم تصير ملكا عضوضاً . 

الدعاء يرد البلاه والصدقة نطفيء غضب الرب . 

السعيد من سعد في بطن 'مه والشقي من شقي في بطن امه . 

شفاعتي لأهل الكبائر من امتي . 

صلوا خلف كل بر وفاجر . 

القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النيدان . 

القرآن كلام اله تعالى غبر مخلوق ومن قال انه مخلوق فبو افر بايله العظيم. 
لا إعات لمن لا أمانة له . 

لا تدعوا الصلاة على من مات من أهل القبلة . 

لا نسبوا أصحاني فلو ان احدكم اثفق مثل احمد ذهاً ما بلغ مد 
أحدم ولا نصيفه . 

لا يزلي الزالي حين يي وهو مؤمن . 

عن سعد بن عبادة انه قال : يا رسول الله ان أم سعد ماتت فأي الصدقة 
أفضل ؟ فقال : « الماء » . 

روي ان الني عليه السلام سثل عن عدد الانبياء فقال : « مائة الب 
واربع وعشروت الفا » وفي رواية اخرى : مائتا ألف واربعة 
وعشرون الفا . 

ما من ميت قصلي عليه امة من المامين يبلغون ماثة كلهم يشفعون له 
إلا شفعوا فيه . 

من أنى اهنا فصدقه با يقول فقد كفر ها انل على عمد . 


#56 


م ل ا د لسسع )| 


2001 


رقم الصفحة 


الحديث 





١ 


١ 


١), 


١٠٠ 


١و9‎ 


من تر الصلاة متعمداً فقد كفر . 

من مات من أهل القبلة ولم يعرف إمام زمانه مات ميتة جاهلية . 

قال الني عليه السلام : « 'يئسبت” اله" الذين" آسَنوا بالقتوال الثابت » 
نزلت في عذاب القبر , فاذا قيل له : من ربك ومن نبيك 7 فيقول : 
رلى الله وديفي الاسلام ونبيي عمد . 

قال لاسامة حدين الثل هن قال لاإله إلا الله : « هلا شققت قلبه » . 

قال النبي عليه السلام لاني ذر رضي الله عنه لما بالغ في السؤال : « وإن 
قا وآن مرق هه 

يستجاب العبد ها لم يدع بام أو قطيعة رحم ؛ مالم يستعجل , 


]ات 


عسي سيت سد 


20002 





ُ 
الأب ( أقنوم ) 4٠:‏ 

الأبد ر أبدي ) : +456 4ه 

الابن ( اقنوم ) : 407 

الاجماع ‏ اجماع الآمة : ور وج معو ا 


( 


|١1١8 1١1١ه لاه ولا؛‎ , 
6 6-4 5 
١6+ 

الأحاد ( في الحديث ) ١وز.د5ه‏ 253:1 
ااإنلاوما. 

الاحكام الشرعية احكام الدين ‏ الشرائع 
والاحكام ‏ الشرع ‏ الشرعيات : 

8 -20 - 43 سانوا وءؤاوانواء5تن 
ل ا اي ال الل 
ل 

الادراك ‏ ادراك العقل : «#ن؛عاءواء 
ا . 

الادلة السمعية ح دليل السمع 

الادلة الشرعية ح دليل الشرع 

الادلة الظنية ح دليل الظن 

الادلة القطعية ح الدليل القطعي 


م 


الارادة ( صفة  )‏ ارادة الله 

8 38 2,39 سوام و2 عا امواوت 
للا ا ا لك ل لا 
يدك 

الأزل ‏ ازلي ‏ ازلية : .منرعنوم؟ة؛ 
ها اتأعء حزق وان ةاوهو 
للد اد 0 

| الاستدراج( من مصطلحات الصوفية ندل 

الاستدلال ‏ العم الاستدلالمي ‏ الدليل : 

| 38, ل ا ل 


ا نا 


الاستطاعة : 40,39 , .فى لإؤقفرافقنعف؛ 
5 
الاستغر اق ( في المنطق ) 5م . 
الاستقراء : .1١‏ 
الاضافة ( مبدأ ) الاضافات 


٠. 


م 
أفمال الث : 16 ,18 تكنوؤيكتجنو تنلل 
هاا + 


الافعال الاختياربة : 39,17 ومومءءؤوء او 





.ا٠١]ةهيا١٠١5‎ 


1ع 


لاك لي ال د د 


افعال العياد : 
48 . 
اقنوم ( اقائم ) : 4لا. 
الاهام : 38 مللاقر. 

الاليات : م١٠١‏ ؟ . 


9ذأا لا انا. 


امام ( اعة ) : 24 وم لعب رويس (زبعلا؟ 
ا ا ل 

الامامة : دلولاو ع لاونو لا زنجلااء 
١84144 141144‏ . 

الامكان : مس ع س, .ع زلا, 

الامكان الفراتي : ١١٠١‏ 

اهانة ( في مصطلحات الصوفية ) : ١١5‏ 

الاعات : 41-40 ؛ م؟منومءرونعؤوعدازر 
ل ل ا ا ليان 
رن لل هي رضن 
5١4١ 4٠*24‏ ]طااءة:١‏ 
ك علا لت *+ م50 ؤالزؤا 
١6١‏ . 


2) 


البداهة ‏ البديهيات ‏ بدية العقل البديهي : 

ل ب ل ين ال 
البدع ب البدعة : 4 ههم١ا.‏ 
برهان التانع : مم 


البصر ( صفة ) م١امء+ه‏ 


ألبعث : 40م ؟,664ء.م١٠١‏ 


البعثة : وووندولىء.5١‏ 


3) 

التخليق ( صفة )- خالقية الله : 17 8, 
الاسوءةوم 

التصديق ‏ التصديق القلي ‏ التصديقات : 
ا ل 0 
لح يي ل لي د 
ل م ل ان الل 1 ل ل 
ال 1 4 7 ل ل للش لل 
5وا ٠‏ 

التصور التصورات : 

التقية : 


. ١*0 ءا١8ة عا‎ 

165 

التكليف : 17 19 39 40 4 .٠م‏ كم 
محل اد وكاء :و اا ؟ءلزؤلء. 

التكوين ( صفة ) : 19 20, 39. رمء 
لك لل لل الل ل ل 
فده 

النناسخ : مكاءؤء١‏ 

التنزيه ‏ تنزيه الت : 5م سوم .يواوه 

النواتر ‏ المنواتر ‏ المتواترات ‏ الخفبر 
المتواتر: 117637 ولءء لارام 
أعلء ته 6 كضوما؛؛.؟ 

التوليد ( عند المءتزلة ) المتولدات : 


/ااةؤ . 


رةه 


00 احص 


2204 


ل 


الثبوت ‏ الاثيات : ١٠٠4.41لء/او١ا‏ 
الثواب : 511-17عع وهاءمءزونودىء 


٠١ 654144 


(ج) 


الجزء ‏ المتجحزىء ‏ الجزئيات ‏ الجبزء 
الذي لا يتجزأ . 

لي اال ا يي 
/ا "كي * 52 74:4٠“‏ 1544844 . 

الجبة : 20 .٠ع‏ زعءءلاءولاءلاواء. 

الجوهر ‏ جواهر - الجوهر الفرد ؛ 28 , 
ل ل ا يي ل الل شين 


ل لل الل 


(ع) 


حادث ‏ حوادث ‏ حدوث عدتات : 19 
الك الل يي أ نا 
لل ل ا ل ا ل لحن 
لل ل ال ل ال ل يان 
الل ل 1 ال ل الل ل ىال لي 
.١5‏ 

حركة - حركات - جزئيات الحركة : ٠5‏ 
لل الل ل ب 00 

الحركة المطلقة : ١م.‏ 

الحس حسيات -حواس_حاسة_تحسوس : 


ل الى ا ل لل 
ل ل 

الحس المشترك ( الحواس الباطنة ) ١٠:١6‏ 

الحسن العقالي » الحسن الذاتي ؛ الحسن : 
51208 ١٠ل‏ 4م515 ١]20‏ 

الحكمة ( في افعال الله ) : 18١٠١؟١1١؟؟١‏ 
ل لد للحن 

امل ( في المنطق ) 5٠‏ . 

الحيز , التصحيز : و25دك مم وا.م) 
أعاخع الام وموم اا ة. 

(خ) 

خبر الله ١٠٠1م‏ 

خبر اهل الاجماع : ٠.‏ ؟١1»‏ 

خبر الرسول : 37-م5..15418١51؟.‏ 

الخبر الصادق : 81:37 وال 
14. 

خير الملك : ٠٠١‏ ؟. 

خير الواحد : ١٠٠5غ25)غمه١54ا(ل.‏ 

خلق الأفعال خلق الانسان لأفعاله ؛ خالقية 
الانسان : 17,16 . 

خلق القرآن : 20و 2 5م51ور. 


2 
دليل السمع ‏ الأدلة السمعية السمميات: 39 


الساعر م و نوفا الاء م7 4ولاءتلاءمة) 


ها ما١ا.‏ 


ص الاك 


وجح احص 


2005 


دليل الشرع » الأدلة الشرعية : مم ١١١٠١‏ 
قعل هلم ل. 

دلبل ظني ‏ الأدلة الظنية م015 . ما/ا.؟ 

الدليل العقلي : الاء ثلا 6ولء5لااء 
ام 5. 

دليل قطعي الأدلة القطعية: <, 6١‏ ١0ا؛‏ 
عات ءا كات١ا.ء‏ 


الدور ( في المنطق ): اكه 
(ذ) 
الذات ‏ ذوات وعنورعنم”.و»م؛وغع؛5؛ 
لاعن عع فا اورت“ *1| ١*١‏ 
ذات الله ذات القد.م ‏ ذات الواجب - 
الذات القدعة ‏ 39,38 , ١م«2؛‏ وج ودمء 
ل 1 ا ال ل ل ل اين ادلم 


4651 لاتغت ١٠لا.‏ 


زد 


الروح : 6# شاه وى الو لما؟ وا وو 
روح القدس : 4٠‏ 
الرؤية ‏ رؤية الله 20 -39 وت ٠‏ بنع 


لل ل ل 5 
رد 


زمان ازمان : 26٠‏ 5ع وويده أ 5ىء 


. 59544 


-!! 9 





(س) 


سلسلة التسلسل : ١+,؟56.29.‏ 
السمعي ‏ السماع حت دليل السمع 
ألسنة : .بنع باو اء انها لغ ؟ليوجم١ا‏ 


ل ا حك ل ل ا 
. 
رس) 
الشارع : 0251١86‏ ١1:11؟١ا.‏ 


الشفاعة , 40 , ه59١1‏ ه؟١ا.‏ 


(ص) 


الصانع ( الل )حنو داعي رم مم عم 
ل ل ل ل ل 
ولوو اع ا ؛وا. 

١١١ 40 : الصراط‎ 

الصغيرة ‏ الصغائر , 1554115-40 
5و5 غف5ةطا؟ة١ا.‏ 

صفات الله الصفات القديمة_صفات الو اجبب 

صفات ازلية ‏ الصفات 39,38,02,19 ,41 
حعوعو ءاه م اام 4 4م 5غ 
5خ 24 5 غعاءدةاأاة اكالوء 8 وه 
ل ل ال ل ل 
لعلعة لت ءمماء 

الصفات الحادثة: 19 ؛ دع وع. 

صفات الفعل : و1 . 


0< شوح 


الصلاح والأصلح ( للعاد ) 18 ,40 ٠” ١‏ | العقول المجردة ( من مصطاحات الفلاسفة): 


ال خا 


الصورة ( بالمعنى الأرسطي ): 07* 8٠‏ 
#كولاء؟ . 


ر(ص) 
الضروري - الضروريات - عم ضروري - 
الع الثابت بالضرورة 37, 38 21١107١1١141١‏ 
ا ا ل 


.١6٠ 


(ع) 

العالم ( ما سوى الله ): 0 6إءواء 

ل ل ا ل 
ال ل 0 

العدم : 17 أعدامع يوك ء ة# 52م . 

المعدوم: وع دكت اوداعو 
ملل 6ككء لاه 

عرض- أعر اض -عوارض 38 50611456؛ 
ل ل ل 
مات عع دوقء*“ف غؤفشا ام“ ”5*5 
الدع كلا + لاتقو عت أاؤاكاف 
3 

العصمة (للانبياء ) المعصوم: 161٠+‏ 8؟١ء‏ 
اهاءوةطاملاغءكام١ا.‏ 

العقل (من أسباب العل) : 38,37,21,20,18. 
اي ا ا اي 
ا م اا 1 374 ؟ تموروه 


. ١ ةاءاإو٠‎ 


امملر يي 5 

العلة ‏ المعلول_العلية: 17 5505١‏ 56؟ء 
ل ا الا © 

العلة الموجية : ٠9١1و‏ . 

العلل (صغة) عل الله معلومات الله؛ 19, 38 
اج ع ٠.‏ 
ل لي ل لل ال ا ا ل ل 0 
كنت وية1. 

العم الحادث ‏ العل الكسي : وق +؟ . 

عين ‏ اعيان ‏ عينة , وق ى2 ه55" 
ا ا ا ا 0 

(ف) 

القبح العقلي ‏ القبح الذاني : 21,18 ؛ هو , 
؟؟1١ا.‏ 

التدرة_قدرةالله: »44245١41١38,20,19‏ 
ا لل ل ل ل 
الل ل اي لعل لطا ١‏ 

قدم ‏ قديم ‏ قدماء: و1 . ١5611.و؛‏ 
لي ل ا ل 
ي5وةاض ه٠5“‏ 4“ 
كته ودنة ١‏ . 

قدم العالم:م 4.١‏ 54.24 . 

قياس الغائب على الشاهد : 1١١*908‏ . 

رك 
كبائر ‏ كبيرة: 56411١85240‏ ١1كلالاء‏ 


01414 


ا ا 


لاسي احص 


2007 


م6ةطاغةمةةؤزءوههة 1575151450 

كرامة ب كر اءات الاولياء : 15:42,41ء 
ل 

الكسب : 17,16 2غ ٠65‏ ء لام 2م مكقد) 
ووو وم ١‏ . 

الكلام ( صفة ) لام الله الكلام القديي- 
الكلام النفسي ‏ المعنى القدم : 38,20 » 
وك )اانا ما :و كوالةه ) 
4ه٠5‏ 51ت 55 ١.‏ أوؤضا4* 146 
مواءؤهة١ا.‏ 

(ل) 

اللانماية ‏ غير الهاية ‏ غير المتناهي ب 
اللامتناهي : ا ف ب 0 
قع. 

(ع) 

المأهية د و,. زيديء. جنم جيمةد. 

المتضايفان : ٠‏ و2 هو5. 

حرد ‏ محردات : زدبا.م 1نم . 

المخل : وم لزع توعبدسى وج وسعدضقعء 
الل ل ل يا ل ل 

عخصص - تخصيص : و#ا١116ع0اه.‏ 

المسح على الخفين : 1142 

المعراج : 1و , لالدء 5ه تفرد 
لاكلء 

معجزة ‏ معجزات : 20 , 21 , 42,41,37 
+0١4‏ م4 4524| ا؛ ٠وإاءإلزولء‏ 


كا كت اتماة١.‏ 


المعونة ( من مصطلحات الصوقية ):؟١١.‏ 

الممتئع ‏ الممتئع بنئفسه ‏ الممتمع لذاته ‏ 
الامتناع بالغير : 19 . او ءوكيدو» 
64١ل‏ 

المنزلة بين المنزلتين : (١8231545‏ . 

الموحب بالذات : و5. ٠ . «0٠١.‏ 

(ه) 

نموة : 20 وا تو لءء ولا اوإانعواء 
مماا كلم لوا 
لكان وايوءك. 

النئض - تنصوس : 42 ١‏ ١64ا8١٠0:/91؟5ا؛‏ 
اي 

النظر ‏ النظري ‏ نظريات - العم النظري 
نظر العقل : 25825251614055 
4ك". 

النفوس المجردة ؛ بد .م . 

النقل : موري دوءنعت ؤلا. 

(8) 
الحوية : وا ربنم ا. 
الحيولى ( بالمءنى الارسطي ): 2510م5625ء 


ا 


(و) 
الواجب ‏ واحيات : مم عم وعجنومء؛ 
لل لل ل ل ا اك 


الواحب لذاته : وعءوس وسي ودس هدع . 


-/1؟17- 


وجحس امد اسك 


واجب الوجود ‏ وجوب الوجود : »٠١‏ 
ا ل 0 

الوحوب : وم540+0#م1مم؛ه١٠5؟.‏ 

الوحود : ٠.‏ لنو؟ءرس مساج س سا7 
00 
٠ ١51‏ 

الوجود في الاذهان :مه 5 

الوجود الامالي : ١١+‏ . 

الوجود في الاعيان : مه . 

الوجود في العبارة : مه . 


الوجود في الكتاية : وه 3 

الوجود الواجبي : .1١١+‏ 

الوحي : مك١. 6.١6‏ اهمها 5ولء 
4و 

الوزن ميزان توءؤيءالء 

الوعد : 41 مه١2وؤو١٠ء94١ا.‏ 

الوعيد : 41 ١11,؟١ا‏ ا مواءؤو١ا‏ 
.١551 2‏ 

ولي أولياء : 41 ,42 د مكدر نهدا 
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),5) احمد بن علي بن مد ( ابن حجر المسقلاقي ) 
98 . 

احمد بن عمر ابو الليث( المجد النفسي ): 44 . 

ابراهم ( عليه السلام ) : م 1١67218‏ . احمد بن مود بناني بكر (ئورالدينالصابوني) 


آدم ل ا ا 0 


ابراهم بن سيار ( النظام ): »)ع . 12 فولء 
ابراهيم بن عبد الوهاب الزنجاني : 24 . احمد بن مود بن يحيى سيف الدين ( حفيد 
ابراهي اللقاني المعدي , 34 . التفتاز الي ) 30229'23“10 . 
ابراهي بن حمد الاسفر ابي ( ابو محاق ) | احمد بن مصطفى ( طاش كوبري زاده ): 
00 3 , 
احمد بن مومى شمس الدين (الخيالي): 34633' 


ابراهم بن عمد بن حمزة الحسيني : مغ 0 


55 . 
ل ن اسحاق ١‏ الجوزحاني44'12 . 
مه يخ انسناق نابو كان وزيا احمد بن يوسف السندي ( شبابالدين )34 . 


الاخطل ( الشاعر ): مه . 
احمد بن حجر الحيتمي: ٠107501584018‏ ادغار آلدر : 35 . 
احمد بن حثبل : م512١‏ . 


|حمد البردعي :34 . 


اسامة بن زيد , م#©6١1.‏ 


ارين شاه + :4ه ابو اسحاق الحا النوقدي : 44 . 


احمد بن عبد الل الأصفرائي : 1١6‏ . اسكتدر ( ملك الاغريق ): 09 . 
احمد بن عبد الله القريمي : 33230 . اسماعيل البغدادي , 33132231625“14“8 . 
احمد بن عثان الجوزحاني : 23 . اساعيل الجر احي : 4568585 .1١519:1‏ 


احمد بن عئان الحروي ( ملا زاده ) : 35 ٠‏ | اسماعيل بن عباد (الصاحب ) : 4ه . 
ا حمد بن عصمة أبو القاسم الصفار : 44 . اسماعيل بن عبد الصادق : 4412 . 


يه إل 


ل ا ا الع )| 


اسماعيل الككر ماني ( كمال الدين ) : 34 . 

الاشعري ( ابو الحسن ) ح علي بن لماعيل 

أصف بن برخيا (وزير الملك سليان )156 . 

الاصفباني ( صاحب ثرح طوالع الانوار ) 
ح حمود بن الي القاسم . 

الياس ( من اجداد النبي ) : ا١1.‏ 

الياس بن ابراهم السيناني : 33:32 . 

ام كلثوم ( بنت الرسول ): 1519 . 

امية ( جد يفي امية ) م30 . 

انس بن مالك : وم١‏ . 

الابحتي ( عضد الدين )ح عيد الرحمن بن|حمد. 

وب 

الباي رقي ( أ كل الدين) مد بن مد بن مود. 

الباقلاني ‏ حمد بن الطيب بن خمد . 

بايزيد بن حمد ( السلطان) : 34633 . 

البخاري ( الامام ) : 45 . 

بدر الدين بن حمد بن الخطيب : 35 . 

برهان الدين حيدر الشيرازي ؛ 12 . 

برهان الدين حيدر الهروي : 12 . 

برهان الدين الخالفي العدري : 154 . 

١ 

البزدوي ح عبدالكر يم بن مومى بن عيسى. 

البذدوي ( فخر الاسلام ) ح علي بن عمد بن 
عبد الكرج.. 


البزدوي ( صدر الاسلام ابو اليسر ) جمد 
ابن عمد بن الحسين . 

ابو بكر الاسكاف : 44 . 

ابو بكر احمد البلخي : 44 . 

ابو بكر الاعثى : 44 . 

ابو بكر الصديق : 42" :15641519 
كرح وك ءلم 
ل 

البلخي ( ابو القاسم المعتزلي )ح عبد الله بن 
احد بن مود . 

بلقيس ( الملكة ) 1١+‏ . 

اليشتي ( صاحب الحاشية على الخبالى ) - 
رمضان بن عبد المحسن . 

البيضاوي ( صر الدين ) ح عبد الله بن عمر 
ابن عقد . 


50 
تاج الدين التبريزي : 29 . 
التفتازاني ( سعد الدين ) ح مسعود بن حمر . 
تيمو رلنك : 9-8-7-6 . 


(ج) 
جار الله الزعخثري : 1101١‏ . 
الجاحظ : .ع . 
الجبائي ( ابو علي ) : لاكمانعءاكوول. 
الجباني ( ابو هاشم ) : 42908219 م42١٠‏ 


.١866© 


لال 


يمس عن هسح 


جبريل :١١ا.‏ 

الجر جاني ( السيد الشريف ) 25-22-10-9- 
87 القت مم. 

الجرجاني ( ابن السيد الشريف ) : 29625 . 

جمفر بن الي طالب : ١5+‏ . 

جعفر بن حارث : 

حعفر الصادق ( الامام ) ١18‏ . 

جلال الددن يوسف الاوبمي : 13 . 

ابو حبل : ٠.3١‏ 

جيم بن صفوان : ٠31١64‏ 

الجوزجاني ( ابو بكر ) ح احمد بن اسحق 

الجوزجاني ( ابو سليان ) ح مومىيزسليان. 


.ه١‎ 


(ح) 
حام الطاتي : أده 
ابن الحاجب ح عثان ال الدين الدويني . 
الحجاج بن يوسف الثقفي : كحلء 
اين حجر ح احمد بن علي . 
حذيفة بن اسيد الغفاري : ٠0١‏ . 
ابن حزم الا.دلسي : 35 . 
حسام الدين الاببوردي : 12 ٠.‏ 
حسام زاده - مصطفىنن حسام مص لمح الدين. 
الحسن البصري : .1١4884184141١85‏ 
حسن جلي 3430-28-14 . 
الحن العمسكري ( الامام ) , ه/ا١‏ . 


الحسن بن علي بن ابي طالب : ولااغدوداء 
حومءلاواءووا. 

الحسن بن منصور ( قاضي خان ): ٠ ١85‏ 

الحسين بن علي أني طالب: ١874188-١1 ٠‏ 
لالوماءدهه١ا ٠.‏ 

الحسين بن حمد النجار : 59 . 

الحكيم السمر قندي (ابو القاسم ) : ٠50١‏ 

الحلواني ( عبدالعزيز ثمس الامة) : 12 . 

حميد الدين الضرير ح علي بن مد 


الحنيلي ( ابن الماد ) > عبد الخي 
ابوحتيفة ح النعان بن ثابت . 


5 ١ : حواء‎ 


(خ) 
خاك ين الوليد : ٠.159‏ 
خزية ( من اجداد الني ) : 309 . 
الخضر ( عليه السلام ) : ١١08‏ . 
خضر شاه المنتشاوي : 34-32 ٠‏ 
الخطاب بن انيالقاسم القرهحصاري: 45. 
الخلاطي ح حمد بن عاد . 
ابن خلدون ح عبدال رحمن بن مد 
ان خلكان : ا 
خليف ( فتح الله ٠3141)‏ 
خليل الله الشرواني ( السلطان ) : 34 . 
خواجه زادهح-مصطفى بن يوسف 
الخوارزمي ( نعان الدين ): 9 . 


1 


يو 


الخوانساري ( صاحب روضات الجنات): 
11 2 
الخبالمي ( صاحب الحاشية على شرح العقائد ) 


ح احمد بن مومى . 


)( 
الدبومي ( ابو نصر ): اا 
ابو الدرداء : عودد. 
الدرواني ( شارح #بذيب الماطق للتفتنازي ): 
٠. 3‏ 
الدسوتي ( واضع الحاشية على مختصر شرح 
التلخيص للتفتازالي ): 29 . 
(ذ) 


أبو ذر الغفاري : 0 
(د) 


الرازي ( ابو بكر الجصاعر ) 12 . 

الرازي (فخر الدين) ح حمد بم رين ا حسين 

الرازي ( قطب الدين التحتاني - *#_د بن 
عمد أبو عيد الل . 

رزاح ( من أجداد ممر بن الخطاب ) ه/ااء 

رقية ( بنت الرسول ) 350. 

ركن الدولة ( الملك ) 1م . 

رمضان بن عبد المحسن ( ببشتي ) 35-34 . 

رمضان بن حمد ( رمضان أفندي ) 35-33. 

رياح ( من أجداد حمر بن الخطاب) ١97‏ . 


(ذ) 
الزيير بن العوام : ١1٠٠١‏ ؛ لالما. 
زكريازع )جدرءهمهدا. 
زكريا الاتصاري : 30 . 
زكي الدين المنذري : أللء 
الزعخشري ( أبر القاسم جار الل)27 -31. 
الزنجاني ح ابراهيم بن عبد الوهاب . 
زين بن نجي المصري : 14 . 


(س) 


سارية ( قائد جيش حمر ) 158 . 
السبكي ح عبد الوهاب بن تقي الدين . 
المرخسي ح عمد بن أحمد أبو سبل . 
سعد ين أني وقاى 69-1١١١:‏ . 

سعد بن عيادة : هوا . 

سعبد بن زيد 1م8١‏ . 

سفيان الثوري .1١١6‏ 

سافان الفارمي : ١١56‏ . 

سليان ( عليه السلام ) 2155# 8٠١46‏ . 
سنان الدين يوسف الخميدي 34 . 

السياري ( أنو يعقوب ) 12 . 

السيلكوتي ( عبد الله بن عبد الحكم ) 30 . 
السيلكوتي ( عبد الحكي بن ثمس الدين ) 35-34 . 
السيلككوتي ( عبد اككريم ) 28 . 

ابن سينا : ٠م18‏ . 


لا 


ال 2222 مم ممما ااا 062 


ال وسو 


السيوطي ح عبد الرحمن جلال الدين . 
رش 

الشافعي ( الامام ) 31,15 , سمء2 وس١‏ 
حكاء١لوا.‏ 

شاه فت-ح الث الشروافي : 13- 25 . 

ابن الشحنة الحنفي : -1١52‏ 5ما. 

الشعر الي عبد الوهاب ( صاحب الطبفات 
الكبرى ) ودد ا برلار. 

مس الدين الفناري ح حمد بن حمزة . 

شمس الدين قره أحمد : 34 . 

شمس الدين الكر مافي 29 . 

شمس الدين حمد , 22 . 

شمس الدين حمد البخاري : 25 . 

الشباب المرجاني : 15 . 

شباب الدين حمد : 13 . 

الشوكاني ح حمد بن علي . 

الشيرازي ( قطب الدين ) 29 . 

الشيباني ( صاحب الجامع الصغير ) أبوعيد 
الل : 12 - 26 - 45 . 

شيرويه الحمذافي ( السيد أبو شجاع ) ح 
عمد بن أحمد بن حمزه , 


(ص) 


الصابوفي ( تور الدين ) ح أحمد بن حمود . 


الصاحب بن عباد ح اساعيل . 
صدرا الشيرازي ( اللا ) ؟1907. 
الصدر الشبيد ح ممر بن عبد العزيز . 


غ2 


طاق كوبري زاده ح أحمد بن مصطفى . 
أبو طالب ( عم الني ) 0979 . 

طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد : ١55‏ . 
طلحت بن عبيد الل : ١1٠١‏ 1م10؛/اة١.‏ 


الطومي ( نصير الدين ) 22-11 . 


(ع) 


عائشة ( زوجة الني ) ١٠5انوومنى‏ ؟ولء 

أبو العاص بن أمية ( من أجداد عثات )ولااء 

عامر ( من أجداد أني بكر ) 0 . 

العباس بن عبد المطلب ١070‏ . 

عبد الله بن أحمد بن حمود ( أبو البركات 
حافظ الدين النسفي 54,18 . 

عبد الله بن أحمد بن عمودالبلخي: ع 0-6 و. 

عبد الله بن عبد المطلب ( أبو الني ) 10707. 

عبد الله بن مر بنحمد (ناصر الدين البيضاوي) 
12 

عبد الله بن قرط ( من أجدادمر بنالخطاب) 
4ا١ا‏ . 


عبد الله بن حمد بن يوسف المقري : 34 . 


ال ل لس وسوس التع 


عبد الله بن مسعود المحبوني البخاري ( صدر 
الشريعة ) 30,13 . 


عاد الجار الحمذاني : مم . 


عبد الجليل الفرغاني المرغيناني ( ع-لي بن أنى 


بكر )44, 

عيد الحي الحنبلي ( ابن العاد ) 14-11-10 
0 . 

عبد ال حمن بن أحمد الايحجي : 12-11-10-8 
31-9 

عبد ال رحمن حلال الدين السيوطي 2513 
018 . 


عبد الر حمن بن عوف: 08-١19١‏ ١-/ام١ا.‏ 

عبد ال حمن بن حمد ( ابن خلدون )10 . 

عبد الستار التكردري : ٠م‏ . 

عبد شمس زمن أجداد عثان بن عفان )م7 .١‏ 

عبد العزى (من أجداد عمر بن الخطاب) ١0‏ 

عبد الفتاح أبو غْدة : 21 . 

عبد الكريم الرومي : 30 . 

عبد الكريم بن حمد ( ركن الأئة ) 45 . 

عبد الكرم بن مومى بن عيسى البزدوي : 
١5 2‏ . 

عبد الله بن عمر بن الخطاب : 8١401م؟١.‏ 

عبد المطلب ( جد ااني ) 000 . 

عبد مناف (من أجداد الني ) لالاايةلااء 


عبده حسن راشد المشبدي الخفاجي اذارء 





عبد الواسع بن خضر ( تهيذ التفتازالي ) 13. 

عبد الوهاب بن تفي الدينالسبكي : 100 ». 

أبو عبيدة بن الجراح د هاا. 

دثان بن جمال الدين الدويني ( ابن الحاجب ) 
0 . 

عثان بن عفان : 42 ,لادكىء مدرءوواء 
١سا‏ م10 . 

عدان ( جد العرب ) 199 . 

عدي ( من أجداد جمر بن الخطاب ) ١08‏ 

ابن عر بشاه ( صاحب عجائب المقدور ) » 

عطاء بن حمزة السغدي : 44,12 . 

عفان بن أني العاص ( أبو عثان ) م0١‏ . 

علاء الدين العربي : 34 . 

علاء الدين القوشجي : 27 . 

العلاف ( المعتزلي ) غ) , 5# . 

علي التقي ( الامام ) 0١ ٠‏ . 


علي الرضا ( الامام ) ولاىر 2 


ا علي زين العابدين : ولاا. 


علي الشيرازي ( شرف الدين ) 25 . 

علي بن ألي طالب : 42 ,و وء و١‏ ء؛ زو١‏ 
حو 
واحاموملءلاواءهها. 

علي بن علي بن أحمد البخاري : 35 . 

علي القاري : 14 322 2 ؟١١ا.‏ 

علي اللجمي : 23 ٠‏ 

علي بن حمد ( حميد الدين الضرير ) 8م . 


لوم 





ل م 


علي بن عمد بن عبد الككريم البزدوي ٠‏ 12 
3 30 »44 +«ج١ر.‏ 

ععر بن الخطاب : 42 , مو 54١ا:ه5١‏ 
0 0 
ه46 54811 ؛و١عي»‏ . 

عمر بن عبد العزيز ( الخليفة ) 011090 ؟. 

حمر بن عبد المزيز ( الصدر الشبيد ) ١٠٠؟.‏ 

حمر بن مد بن أحمد ( نجم الدين النسفي ) 
5 - 12 -21- 30- 33 -43-37-35- 44 
#«اماع,” ١‏ . 

حمر بن مصطفى كر امة الطر ابلسي : 35 . 

جمرو ين العاض : .1١59‏ 

جمرواين عميد : م . 

حمر و بن كعب (من أجداد أني بكر الصديق) 
/الا١١ا‏ . 

ابن العميد ( الوزير ) 4ه . 

عيسى ‏ المسييح : 43, ١0١‏ , باع, #واء 
الل ا ل ا ل ا ايلا 


قء؟ . 
(غ) 
غالب بن فبر ( من أجداد الني ) 90 . 


الغجدواني ( صاحب ثرح تلخيص الجامع 
الكبير ) 26 . 


ابن الغر ابيلي ح حمد بن قاسم الغزي . 


ابن الغرس الحنفي ح مد بن عمد . 
الغزالي ( أبو حامد ) ح محمد بن حمد . 


غيلان الدمشقي : ع2 
(ف) 
فاطمة ( بنت الني ) .318821١41‏ 
فبر بن مالك ( من أجداد الني ) ١١١‏ : 
ر(ق) 
قاضي خان ح الحسن بن منصور . 
قرط بن رزاح ( من أجداد محر )ءلاا. 
القزويني ( جلالالدين أبو المعالي) ‏ عمد ن 
عبد الرحمن ٠‏ 
القشبري ( أبو القاسم ) صاحب الرسالة 
القشيرية 2155 155. 
قصي بن كلاب ( من أجداد الني ) ١00‏ . 
ابن قطلوبغا ( صاحب الطبقات ) 24-14 . 
الدوشجي : 9. 
رك 


الكرخي ( أبو الحسن ) 5م1. 

الكستلي ح مصطفى القسطلائي مصلح الدين. 

كعب بن لوؤي ( من أجداد الني ) ٠١‏ * 
١١4‏ . 

الكفوي ( صاحب أعلام الاخيار ) 13 . 


هث"انلا ا د 


بنجي ان اسح ) 


كلاب بن مرة ( من أجداد الني ) 1909. 
كنانة ( أصل قبيلة كنانة ومن أجداد الني) 


ب 8ك 


(ل) 


لطف الله بن الياس الرومي : 34 2 

لقان السرخسي : 1١‏ . 

اللكنوي ح عمد عبد الخي . 

أبو لحب : 580. 

لوؤي بن غالب ( من أجداد الني ) 1١9‏ . 


(مع) 


الماتريدي (أبو منصور )حمد بن #د بنحمود 
16-2- 17 - 20-19 -21 - 44-33 
كوء* 5/1 ؛ 51٠١415١١‏ 

مالك بن أنس : م5١.‏ 

مالك بن النضر ( من أجداد الني ) ١91‏ . 

المأمون ( الخليفة ) ه . 

حمد ( عليه السلام ) 41 2 سوم ١١521١‏ 


الل لل اي الشف اك 


حمد بن أحمد ( أبو سبل السرخدي ) .١54‏ 


عبد التقي ( الامام ) 6ب9 . 

حمد بن حسام مصلمح الدين ( حسام زادة ) 
32-0. 

حمد بن الحسن ( صاحب أني حنيفة ) 12 ٠‏ 
عقلء 

محمد بن الحسن بن برهان الدين الكاساتي 44 . 

مد بن حمزة الدياغ ( تفسيري أفندي )34. 

حمد بن حمزة شمس الدين الفناري 28-11 . 

عمد بن حميد الكوفي : 34 . 

حمد بن زين الدين ( أبو عبد الله شمسالدين ) 
4 . 

يمد بن سالم الكددي البيحاتي : .1١١‏ 

حمد سعيد العريات : ا11١‏ . 

حمد بن سليان الكافيجي : 27 . 

محمد بن سماعة : 44 . 

محمد بن أني شريف القدمي : 34 . 

حمد بن الطيب بن عمد ( الباقلاني ) ٠14‏ 

مد عبد الحي الككنوي : 13-7 - 21-14 
3- 45-25 . 

حمد بن عبدالرحمن بن مر أبو المعامي (جلال 
الدين القزوبني ) 28 . 


مد بن أحمد بن حمزة ( السيد أبو شجاع ) | حمد عبده ( الامام ) 5 . 


وعلء. 
مد أمير جان التبريزي 25 . 
عمد الباقر ( الامام ) و/ا١‏ . 


حمد بن أني بكر بن جاعة :34 . 


حمد بن علي الشوكني : 8- 14 -30, 

حمد بن ماد الخلاطي : 26 . 

محمد بن حمر بن الحسين (فخر الدين الرازي) 
3او/ء 2غ ؟و. 


35 


وإر عدن سي الشهح ‏ ا 


محمد الفادح ( السلطان ) 33 . 

حمد بن فراموز ( المول خسرو ) 12. 
حمد بن قاسم الغزي ( ابن الغرابيلي ) 34 . 
محمد القاحٌ ( المبدي ) ١7٠‏ . أ 





حمد القواوي : 29 . ا 
حمد بن كرام ( رئيس المذهب الككرامي ) : 
45 . 


محمد بن مانياس 33 . 

حمد بن مبارك القزويني ( حكم شاه ) 34. 

حمد ين جمد ( الغزالي ) 060233 . 

مد بن مد ( اين الغرس الحنفي ) 33. 

حمد بن حمد أبوعبد الله ( قطب الدينالرازي 
التحتاني) 27-22-12-8 . 


بحمد بن محمد بن الحسين ( صدر الاسلام 
البزدوي ) 45-44-13-12 ؟؟١.‏ 

محمد بن محمد أبو الحامد الاوّلوْي البخاري 
5 . 

حمد بن عد بن محمد أبو الفضل ( البرهات 
التسفي ) 45 . 





حمد بن حمد بن مود ( أكمل الدين البابرتي ) 
31-29-7. 

حمد بن حمد الولجحي 302 . 

محمد بن مود الشهر ستاني 23 . 

محمد بن مسعود التفتازاني : 9 . 

محمد بنمسعودالقرنوي (شمس الدي نأبو الثناء) 
(ابن السراج ) 34 . 


محمد بن بحبى اللي 56 . 

حمد بن يعقوب الشيرازي الفيروز أبادي : 
27 

حمد يوسقالكاندهلوي : مه . 1٠56‏ مة١؟‏ 

حمود خان يك : 30-29 . 

مود بن أني القاسم الاصفراني : 36 . 

بحي الدين بن عرلي , 33. 

محيي الدين بن حمد ( جوى زاده ) 30 . 

مدركة بن الياس ( من أجداد الني ١07)‏ . 

مراد خان ( اللطان ) 33-30 . 

ابن المرتضى ( صاحب المنية والأمل ) +<. 

مرة بن كعب ( من أجداد الني )أ الالاء. 

مرزائاه رخ بن تيمورلنك : 10 . 

عرم (ع) ةالوو اا؟. 

اين مسعود ( الصحاني ) ٠.2‏ . 

مسعود بن عمر ( سعد الدين التفتازافي ) 
11-8-7-6-3-4- 12- 13- 14- 16-15- 
22-21-20-19-18-7 - 26-25-24-23- 
25-7 36,35-3433,31,30,-43-37:وم 

مسيافة الكذاب : ١١‏ 

مصطفى بن عم الله ( حاجي خليفة ) 11- 
1-29-27-26-23-23-3 36-35-32-3- 
اها 5. 

«صطفى القسطلاني ( مصلح الدين الكك:لي ) 
33-21-8 تتسوعون معموم نوق 
كطاألك قلاعم هونوونوق 


هك > 2 115و وو ووه 


لاسمط_ 


لكف ا ا د 


ل ل ل ا يا ل يا ١‏ 
أؤولاععاء؟". 

مصطفى بن محمد البثاني 29 . 

مصطفى بن يوسف ( خواجه زاده ) 28.9 


34 . 
مصنفك ( من احفاد فخر الدين الرازي ) 
3113 


مضر بن نزار ( من احداد الني ) ١١٠‏ . 

معاوية بن الي سفيان : 6١5544056٠‏ الااء 
8و46١ا.‏ 

معبد الجيئي : ١١2‏ . 

معد بن عدنان ( من اجداد النبي ) ٠. ١/7‏ 

منصور الطبلاوي : 34 . 

مونى ( عليه السلام ) 0١1,.تاسلاءلاء‏ 
الا. 

مومى العاظم ( الامام ) 198 . 

مؤيد الدولة ( الملك ) .م . 

مومى بن سلبان ( ابو سليان الجوزجاني ) 
2 . 

ميمون بن محمد ( ابو المعين النسفي ) 33' 
علو 


() 
النجار ح الحسين بن ححمد . 


نجم الدين بن حمر القزويني الكاتي : 22 . 


نزار بن معد ( من اجداد الني ١)‏ 2 


النسفي ( البرهان ) ح حمد بنحمد بن محمد 


ابو الفضل . 
التسفي ( حافظ الدين ابو البركات ) ح- عيد 
ايل بن احمد . 


النسفي ( ابو الليث النجد ) ح احمد بن حمر. 
النسفي ( ابو المعين ) ميمون بن محمد . 
ابو نصر العياض : 12 . 

أصير بن يحيبى : 44 . 

الاضر بن كنانة ( من اجداد الني ) ١99‏ . 
النظام ح ابراهيم بن سيار . 

نظام الملك السلجوق : ٠‏ 

النمان بن ثابت ( ابو <نيفة ) 17-16-12 


دي 7 ل يدي ا اط ا لل 


. ١4 
) جد جمر بن الخطاب‎ ١ نفيل ينعبد العزى‎ 
. ا١الال‎ 
ره)‎ 


هاشم بن عبد مناف (من اجداد الني ١)‏ 
هاروت وماروت .١١8‏ 
هائز بيترلنس 45 . 
ازور يلين هر + 
المندواني ( ابو جعفر ) 44 . 
هولاكو :6. 
الع 


واصل بن عطاء : 5؛ مم. 


وم؟- 


0< الشسحدك 


0 سف ( صاحىن الي <ششمفة 5 
(ي) ابو يوسف ( صاحب الي حتيفة ) 44 
يوسف بن الي بكر مراج الدين السكاكي 
الخوار زفي : 28 . 


يوسف بن حسين الككر ماني : 28 . 


يحبى ( عليه السلام ): 044 . 
يحبى بن مسعود التفتازاني : 10 2 ا 


يزيد بن معاوية بن اني سفيان : ١85‏ . سرس 343 





ابو يعقوب يوسف السياري : 44 . 


5-534 


ااا ا وا وسو ادش ع )| 


فبرس الناعات وأصحاب المذاهب 


. 
)1 
الأشاعرة ‏ الأشعرية : 4 ٠ 16 * 5 ٠‏ 18 
20:9 . ونوا إاءزؤع؛اوم4 ه14كء 
لاوا 
أصحاب الكيف : ١١6‏ . 
الأصوليون ‏ علماء الأصول ‏ أل ةالأصول: 
وعاءيؤوالاح؟_. 
الامامية ( الاثنا عشرية ) : ١18‏ . 
الأنصار : ١١‏ . 
أهل الاجماع : 15101. 
أهل الأهواء والبدع : مق +18 /42هاء 
مولء 
أهل البدعة : ووز . 
أهل بيت الني : ١55:15‏ . 
أهل الجنة : برو دالاو الهم١ا.‏ 
أهل الحق : و2 و.ع؟ . 
أهل خراسان : و5 
أهل السنة: 42 برو . لعم د“ ؟64ءلاع» 
ككعو موتك 
ل ل ا لحل 


أهل القبلة:م 19341599:185411ك93ل. 


أهل الكبائر : 52156؟1 2 ؟١ا.‏ 

أحل الكتاب : م١‏ . 

أهل الكفر والعصيان : ١69٠‏ . 

أهل اللسان ‏ أهل اللغة . م؟عىم ملع +١اء‏ 


الل 11 5 
أهل مصر : 158. 
آهل النار : 1١+‏ . 
(2) 
الباطنية ( أهل الباطن ): ٠43‏ 151 . 
البر اهمة : 2214| ١)‏ . 
ينو آدم ب ول رو ؟. 
(ت) 
التابعون : 441١.‏ 41ا151. 
التار : 6 
0 


الجبرية : 17 ,.مءممء.غ١لا.‏ 
الجيمية : وماع١١ا.‏ 


لداء4ل ل 


لكف ا ا د لسع )| 


2311 


() 
الحشوية : وه١.‏ 
الحتابلة: ع وندوءلاة 5. 
الحنفية , أحناف , حنفي : 13 4 ءلء 
66 »2 21 27 . 


0١ 
.١١6 : الخزرج‎ 
. 181١61١16 : الخلفاء الراشد ون‎ 
9ءلالا(.‎ 1١ الخلفاء العياسيون : 7 ؟11.غ‎ 
١/5411 10:11244115 : الخوارج‎ 
)5( 
. الدهرية : عع‎ 


(د) 
الروافض : ا1١١941م١1.‏ 


(س) 


السلف : مءع؟ , 4١‏ لالاءغع١‏ ؛ؤتكء 
ل ا 
السمنية : م .1١ 1419:5١١١‏ 
السوفسطائية : 37 ١١5١2م١.‏ 
(ش) 
الشافعيون شافعي : 16:14:13 ؛زوؤولاء 


الشبعة : 5و1 وول ١لالء‏ علازءولازء 
غولء. 


-49لآإب 


رص) 
الصداية : 42 وندنى , سه 2ع لاء4وء 
لد لح 1 لل 
د ال ل ل ل ا 0 
(ص) 
الضرارية : ٠م‏ . 
(ع) 


عبدة الاوثان ‏ عبدة الاصنام : م١2‏ ولاء 
افلاء 
العرب : مم . 
علماء البيان : 55٠‏ . 
عداء الحديث ( المحدئون ) 10 , ,م . 
علفاء ما وراء الثبر : 21 6و5.١ىء‏ ا4١.‏ 
العلرية : الى ااا . 
العنادية : ١1١‏ . 
العندية : 1١‏ . 
(ف) 
فسقة_فاسق : 6م 1م١١‏ 5.1959 
لاوطانكوامرا. 
الفقباء ‏ علاء الفقه 10 ,وم مم#١,م#١٠؟.‏ 
الفلاسفة ‏ المتفلسفون ‏ فيلسوف : 19 , 


ال ل ا ل ل بي ان 
اع ا ا لا 4 444 4 6نغاة 5 


لحد ا ل المح ل ل ل ا 


شرح العقائد م - ١١‏ 


ح ة الح 


ر(ق) 
القدرية : مومءما. 
قرش : 4 56لا لالااء 
3 
الكر“امية : "٠‏ 26456 م244 5غ6 62 هءء لاك 
وعلناؤولء 
اتكفرة ‏ العافرون ‏ الكافر :5 ,/٠.وء.‏ 
ل ل نا 
موع لول لم0 
ل ل ل لكات 
ل ل ل لك 
٠‏ دلأاءؤأء"” , 
(ل) 
اللاأدرية ‏ 1ونعد. 
(م) 
الماتريديون . 4 , 20.16 ٠‏ 21 » 45م, 
؟كا. 
المباحيون : ١5٠‏ . 
المتأخر ون ( من علاء الكلام ):ه م١‏ ؟غ » 
كعنمولء 


6415١1١4: ؟١١١١؟.مغوع‎ : المسامون‎ 
.١ 6 #الالندو1ء‎ 

المشبية : ع . 

المشركون : وا ١١ا.‏ 

المعتزلة ‏ معتزلي : 17 ,18 ؛ 27 ٠‏ و .د5ء 
4 45442 452“ لضم 
الل ا ل يك لل يي لل نا 
١مغا‏ 2*2 ؛1ؤإذاذخذةم١ ١‏ ؤنأوة؟ثت 1/2 ؟؛ 
ل ا 4 ل الم 
ل ل 
للا ايليا 
اماملا 
4غ ءا ا . 

المغول , 7 . 

الملاحدةالملحدورن 33 ؛» م١2‏ روا. 

المباحر ون : 1١٠١‏ . 

الموحدون : 33- ولا. 

(نف) 
النجارية : 9055م . 
التصارى :/1 :"50821611 


المتقدمون ( من عناء الكلام )5 5ع . (ه) 

المتكلمون ( عفاء الكلام ): 16 » 19 ؛ه؟ء, | هاشميون ‏ بنو هائم : 42 ١1/5.‏ 11/10اء 
لل را ل ل ل ل ليكلا (و) 
لشت © الواصلية : + . 

الجسة روااء. 526 . 1 

المجوس : وباء٠‏ 8268م . ري) 

المروانية : ١1١١‏ . البيود : /ا١‏ . 

لات 


ا الشسحدف 


فبرس الأماحكن 


ُ( 
آسيا د ود. 
أحثد ( الجبل )دو 21 هل1ء 
الأزهر : 5 . 


استامبول : 35 . 
استراباد : 7 . 

اسفرايين : وه . 
الاسكوريال : 35 - 29 . 
اصطخر : 6م . 

امودار ( الثير ): 5+ . 
انديا أوفيس 31 - 32 . 


(ب) 


مخارى : 45 ,» ١١٠؟.‏ 


. 33-31-27-26-25-24-22 ٠ برلين‎ 


١" : بده‎ 

البصرة : كابوط» عه . 
بغداد , 44-6 ؛ لاو ءعع . 
بلاد الروم : 9-7 . 


بلخ : )ع . 


بولاق : 31-29-24 . 


بومياي : 24 . 
البيت : ؟5؛١‏ . 
بيت المقدس : 15١‏ . 
(ت) 

تركستان : 30-7- و5 . 
تفتازان : 8 . 
حليف : 35 . 
تورين : 24. 
توفس ه 5 . 

رج( 
الاين 
حر حجان ه. 

(ح) 
حوران ٠‏ موا 8 

كع 
خراسان : 210-8-7م2ؤووءا١؟.‏ 
خوارزم : 31-25-8-7 . 


. ٠: خوزستان‎ 


د - 


الا ا واس سيو 


2314 


)0 
درتبرغ : 25. 
دمي : 35-30-29-28-24-23 . 
دمشق : 28-8 . 


(د) 
الري 7 “م2 6م . 
(ذ) 
زوالستان :7 . 
(س) 
سرخس : 8؛ 269., 
سقيفة بني ساعدة : م«و, 159,موا. 
سمرقند : 7,6و44,32,29,27,23,9,8 ,45 


,. ١ “25 


قازان : 30 . 
القاهرة : 35,31,24 . 
القطنطينية : 35,32,29,28,24 . 


) 
اشغر : 7 . 
البور : 39 . 


للكتا : 35,29,23 . 
كوينباغن : 29 . 
الكوفة : ٠.١‏ ,,و١٠؟.‏ 


رض كواومبيا : 35 . 
الشا 0 . 
م 47يء ١06‏ (ل) 
شال أفريقيا 5. 
8 لاهور : 39. 
(ط) لكذاو : 35,30,29,28,24,23,22,15. 
ليزغ 24 . 
الطالقان : 6م . لك 
طبرستان و 7. دسا 
طبران : 28,24 . رم 
ماتريد : وهو. 
(ع) ماوراء النبر : 7 216 ,6م ومءوؤتى 
العراق : م ٠‏ ءءء 
-1744- 


للللصصسسسسسس سس شعي اسم 


0 الحح ةا 


2315 


المتحف البريطاني : 32,28 . سف , 000:44 . 


المدرسة الظاهرية : 26,25,24,23,22,8, | تهاوند : و5ا. 
٠. 3332313008‏ قيطايور و هاه .- 
المديئة : 5. 


الل : هو5ا. 


مزار جام : 22 . 
نيويورك : 35 . 


المسجد الحرام : 151١‏ . 


مصر: ١518‏ . 0 
مكة و باا. هراة: 13 »2 28 . 
(ن) الحند : 24,22,15 51 . 
نسا , 8 
١‏ # ور 
-746- 


رح ات هحدم 


فبرس المذاهب 


ع( (س) 


الاسلام : 41 نؤهء5١1 61416١40‏ السفسطة : ؟5١615١؟0.‏ 
؟#لدكللء. ألسنة , دفووءعلادلاءلء ه١1١541؟(؛‏ 


الاعتزال : كع م:؟ ٠1١4‏ ل ل ل ل مل 


كي 
الالحاد : وزلء 5كؤول. 
ر(ش) 
(ت) 
الشافعية : 26 ٠‏ دعل 
الترحيد : وم :ع ؛ءغهء .1١١‏ الشرك : 17 . 
(ج) رف) 
الجر : ود كوءوم 5م. الفسق: 42 ١؟٠غغ ١61١61١١“ 1١9:١١‏ 
( ل 
(ع 
3 
الحنفية ( مذهب ) 26,21,16,15 ٠‏ لكر ؛ و43,40,3 . 
(ذ) ر(م) 
الزرادشتية : م . الماتريدية : 44,21,16,5,4 . 


-745آ- 


ا يم تسد 


2317 


فبرس العلوم 


)1ع( 
الاحتباد : ويم لالم كه 
أصول الفقه : 44,31,30,15,8 و نوو ؛ 
ل 5 
الاهعراب : 25 . 
(ب) 
البلافة : 29 3 
البيان : 28,27,13,8 . 
(ت) 
تاريخ : 4,ر44. 


تفسير القرآن : 44,27, 45, وى وم« رء» 
لل 5 


التوحيد والصفات ( عل) +,غ . 


(ح) 


الحديث , 44,32,10 , 


(2) 


رياضيات ١‏ م . 


(س) 
السحر : م 21ؤةه١ا.‏ 


السير ( عل ) 55144,؟., 


(ص) 
الصرف : 28,25,23,8 . 


(ع) 
عل العربية : 13,11,8 . 
الطوم الديئية , 64م . 
عل الشرائع والاحتام : م . 
الطوم العقلية : 10,4 . 
(ف) 
الفقه : 25,12,10,8,4 ,44ر45 ؛ و 2 مج , 
028428 7 . 
الفقه لضفي : 16,15,14ر45 ؛لم١ا.‏ 
الفقه الشافعي : 21,14 . 


فقه اللغة : 31. 

الفلسقة: 4 , وغمر؟صا.مت6١١.‏ 
رق ) 

القواعد : 24 . 
ك3( 


الكلام ( عل ) 44,32,23,12,8,7,5,4,3 


6 كك م2 ع ١18428‏ , 


ياج هه 


> للك 


كلام المتأخرين , م52غ ٠‏ (ن) 
لام القدماء : ..وع . النحو : 28,25,24,8. 

م( ره) 
المنطق : و.٠١ا.‏ 


المندسة:م؟». 
الميزان ( عل ) : ٠.١٠٠١‏ 


-44؛!ض- 


كلف ا ا ا ادش ع )| 


فبرس الكتب الواردة في النص 





الصفحة 

١‏ بالانجيل : وهال 

؟ - البدايه في اصول الدين للامام نور الدين الصابوفي المتوق عام وباببه م؟-؟ع-مغ 

© - قبصرة الأدلة لاني المعين النسفي المتوفى عام م . هه 000 

- اللوسع في شرح التنقيح لسعد الدين التفتازالي المتوق عام وده 2 م.» 

ه التوراة: وها 

-الحيض لاني بكر السرخسي المترفى عام ع عه 154 

325 خلاصة الفتاوى لطاهر بن احمد البخاري الماوفى عام ؟غه‎ ٠0 

م -الزبور : لحيل 

العقائد النسفية لعمر الذفي المترفى عام برمعه ه -41 

39-0 : القرآن‎ ٠ 
1مل-لام-مه‎ 
ووداكدمم‎ 
١اهوعدلعأ‎ 
١6 

الكفاية في الهداية لنور الدين الصابوني : ١١-1‏ 


704 - 


وح تنوه السسحدة) 


فهىعى الكتاب 


تصدير 

مقدمة 

داة التفتازافي وعصره 
سهرته العاسة 


مذعبه النتزي 

مذهيه الكلامي 

أعماله 

تقسيم الكتاب وتبويبه 

ترحمة النسفي وأجماله 

تحقيق النص 

الفصل الأول : معرفة المقائق الثابتة 
« الثاني : أسباب المعرفة 

« الثالكث : العالم 

0 الرابع : الله 


لاءى هلا - 


1 





16 
21 
37 
44 


46 


4" 
فوا 


لل لا اتح 


2321 





ة 
الفصل الخامس : بعض صفات اله 14 
« السادس : صفات اللكلام اه 
ه السابع 2 : عفتنا الخلق والارادة :5 
د الثامن : دؤية الله 07 
8 التاسع : الله وافعال العباد 0 
و العاشر : التكليف ومؤولية الانسان 4 
« الحادي عشر : أحوال الآخرة م٠‏ 
« الثاني عشر : الكبائر 5 
« الثالك عشر : الايارنف اهل 
« الرابع عشر : الرسل واللملائكة لل 
« الخامس عشر . المعجزات والكرامات 0 
و الادس عشر . الدفة والامامة أ( 
« السابع عشر نبذمن المسائل التي بتميزيها اهل السنةعن غيرهم م١‏ 
« الفبارس نلف 

8# جا اس 

د زود 
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.]انا | 


يححيديت.. السسحدف 


ل ل 0 دع )| 
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مراجع الكتاب 


الابانة للاسشعري ‏ مصر م78١‏ ه 

الاذكار المتتضبة - ابو كرب النووي ‏ بيروت 

الاربعون ‏ النووي ‏ مطبعة البالي الحلبي - بلا تاريخ 

الاصابة في تيز الصحابة ‏ القاهرة م6١‏ ه 

اق تيع دين سل الكرضي ليآ مسر ويه 

أصول الدين - ابو السر البزدوي - تحقىهانزبترلنس - القاهرة158 م 
اعتقادات فرق المسامين والمشر كين فخر الدين الرازي ‏ مصر مام 
الاعلام ‏ خير الدين الزركلي ج 8-7 

اقامة الحجة على ان إلا كثار من التعبد ليس ببدعة ‏ عبد المي اللكنوي 
تحقيق عبد الفتاح ابو غدة ‏ حلب 1555 

اهم الفرق الاسلامية ط ١‏ بيروت - البير نصري ادر ١455‏ 

بحر الكلام لأبي الحصيف النسفي ‏ مصر  141١‏ 

البداية من الكناية ‏ لنورالدين الصابوني - تحقيق قتم الله خليف ‏ مصر- 


وام 
البدر الطالع ببحاسن من بعد القرن السابع ‏ الشوكاني ‏ مطبعة السعادف 
14 مه 


©ه©!ا- 


ف وان للتحسدة 


بغة الوعاة في طبقات اللغوبين ‏ بيروت - +17 ه 

البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث - ابن حمزة الحسيني - حلب - 
4ه 

تاج التراجم ‏ ابن قطاوبغا - تحقيق غوستاف فلوجل - لييزغ - 1859م 
تاريخ الادب العبامي - نكلسون ‏ ترجمة عربية ‏ بغداد 1559 م 
تاريخ الفلسفة الاسلامية ‏ هنرى كوربان ‏ الترجمة العربية -.16- 
بيروت 1155 

تسين كنب اللمفتري ‏ ابن عسا كر دمشق 1419 ه 

الترهيب والترغيب اك الدين امننوي ‏ مصر - داد احياء الكت ب العربية 
التعريفات للسيد الشريف الجرجافي - مصر ١9478‏ م 

التفكير الفلسفي في الاسلام ‏ عبد الحليم مود مصر ١6514‏ 

( كتاب ) التوحيد ‏ الماتريدي - تحقيق فتح الله خليف ‏ بيروت 0-07 
جامع الاصول فياحاديث الرسول ‏ ابن الاثير الجزري ‏ دمشق 1434م 
الجواهر المضة في طبقات الحنفية ‏ ابن الي الوفا ‏ حدر آناد لم١‏ ه 
حاشية الخبالي على شر ح العقائد ‏ مصر - 17410 ه 

حاشة السلكوني على الخبالي على شرح العقائد ‏ مصر ١141‏ ه 

حاشية الكستلى على شرح العقائد : مطبعة الحاج حسين اندي .لزه 
حاة الصحابة ‏ مد بن يوسف الكاند هلوي 

دائرة المعارف الاسلامية ‏ الطبعة الفرنسية 

الدرر الكامنة ‏ ابن حجر العسقلافي ‏ ط١ ‏ حدر آباد ماه 

الرسالة القشيرية ‏ القشيري ‏ القاهرة ١51‏ 

روضات الجنات في احوال العاماء والسادات ‏ الخو انساري 


اهم - 





الح نه |التسحصدد ا 
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الروضةالهة فيابين الاساعرةوالماتريدية- ابوغذيةط ١_حدر‏ آناد م مام 
رياض الصالمين ‏ ابو ز كريا الذروي ‏ بيروت ‏ بلا تاريخ 

سنن الترمذي 

سنن اللي داود - دمشق ١54‏ 

سنن ابن ماحة ‏ دمشق ١و١‏ 

سنن النسائي دمشق ١58‏ 

سُذرات الذهب ‏ ابن الععاد الحنبلي ‏ مصر ٠١0.‏ 

شرح الفقه الأكبر ‏ الماتريدي حدر أباد -م1544 

صحيح مسلم - دار احماء التراث الع ربي - وبإسرلا م 

الصواعق المحرقة لاحمد بن حجر الهيتمي المي القاهرة ه/ا١‏ 

ضحى الاسلام ‏ احمد أمين ‏ القاهرة أكو١‏ 

طبقات الشافعية الكبرى ‏ ابن السبكي ‏ مصر ١57‏ 

الطبقات الكبرى ‏ عبد الوهاب الشعرافي ‏ مصر ‏ بلا تاربخ 

طوالع الأنوار - ناصر الدين الببضاوي ‏ مصر .نم١‏ 

ظبر الاسلام ‏ احمد أمين ‏ القاهرة 15514 

العالم والمتعلم ‏ ابو حنيفة ‏ حيدر أباد .م1 م 

عجائب المقدور ‏ ابن عر بشاه ‏ مخطوط الظاهرية دم ( ه- 75 ) 
العقد الفريد ‏ ابن عبد ربه ‏ القاهرة ‏ سه ١.‏ تحقيق سعد العريان 
علم الحديث ومصطلحه ‏ صبحي الصالح ‏ بيروت ط ؛ - 1555م 
عمدة عقيدة أهل السنة ‏ ابو البركات النسفي- تحقيق ولم كاريتون- لندن 
الفاتق في غريب الحديث ‏ جمد بن مر جار الله الزمخشري ‏ مصر ١١44‏ 
فجر الاسلام ‏ احمد امين ‏ القاهرة 1١5514‏ 


5-2-0 
اللحكلل ةا ةةللحلح_ دحلل 7279| كدهج سج جتت-7222-7 ست 


ل التسحصدد ةا 


الفبرست - ابن النديم ‏ ليزغ 18101 م 

الفوائد الببة في تراجم الحنفية ‏ عبد اخي اللكنوي _ط١‏ «صر ١74-‏ 
القاموس الفارمي الانكليزي ‏ س هايم طبران ١951‏ 

قلائد الجواهر ‏ لمحمد بن يحى الخلي ‏ مصر ١6.‏ 

كشف الخشفاء ومزيل الالباس ‏ امماعيل بن مد الجراحي ‏ بيروت 
أملاه 

كشف الظنون عن اسامي اللكتب والفنون ‏ حاجي خليفة ‏ الاستانة 
لان الحكام لابن الشحنة الحنفي وتكملته ل_برهان الدين الخالقي - 
الاسكندرية 4و زه 

المسحم الذهي - مد التونجي - بيروت 1454 

معجم المطبوعات العربية ‏ بوسف مير كيس - 1116 م 

معجم المؤلفين ‏ حمر رضا كحالة ‏ ج ١7 - ١7‏ 

مفتاح السعادة - طاش كبري زاده ‏ حدر آباد 

مقالات الاسلامين ‏ الاسعري ‏ «صر ١6604‏ 

مقدمة ابن خلدون ‏ مصر - بلا تاريخ 

الملل والنحل ‏ للشبرستاني - القاهرة 1554 

مناجم الآدلة في عقائد المله ‏ ابن رسْد ‏ تحقيق مود قاسم - مصر 15574 
نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام ‏ علي النشار ‏ القاهرة 1556 

نظم الفرائد وجمع الفوائد ‏ شيخ زاده ‏ ط ١‏ القاهرة ١1١‏ 

نهاية الاقدام ‏ الشبر ستافي ‏ تحقيق الفريد غيوم ‏ بغداد - بلا تاريخ 
هدة العارفين ‏ امماعل البغدادي ‏ استانبول 

وفيات الاعبان ‏ ابن خلكان ‏ بولاق 1746 ه 


هلا 


الله |التسحصدد ا 


تطبيعات 
الصفحة السطر الخطأ الصواب 
١77‏ بفرق يفرق 
19 20016 متعلقاتمها متعلقاتما 
22 ما ان أنه 
0ع المتوفي المتوفى 
4 م ابن وابن 
4 ابل الله ولق 
الل ينسب ينسب 
ه« ١4‏ , 0 
م« هذ (خ)ج:واآله (؟) ج : وآله . د :وأوضح 
عم الاخير ( | ) هوالشيخ الامام ابو الحسن ( 1 ) هو الامام نور الدين الصابوني 
علي بن الليبكر المرغنافيالحنفي المتوفى سنة ٠م65‏ ه- 46١1م‏ 
المتوفى سنة هه ه ( كشف ( الجواهر المضيئة 1/١‏ ) 
الظنون ج ١‏ صفحة 5١9‏ ) 
ره سم بالكبابة بالكتابة 
حوىم بس مساعدة ساعدة 
وه اه الأصرل الأصول 
++ ج الخروف المروف 
52 





حون اعت اشسحدك 


الصفحة السطر 
54 و 

١1500 54 

ع7 4 

و ١1‏ 
٠‏ الاخير 
6١‏ * 
0ل الكل 
0 
با 5 
م١‏ الاخير 
16 4و 
نين لش 
١+‏ الاخير 


الخطأ 
تكوبنه 
لان هذا القدم 
« رب ارفي انظر إلك » 
والمعتز 
فت 
ليس ( ) الهداية 
قلت للطرف 
فرفوداً 
حنات » 
قدر بين 
فحصول 
بغير 


لمطاعن 


الصواب 

تكوينه 

لان هذا معنى القديم 

« رب ارني انظر إلك » (ب) 
والمعتزلة 

المرضية 

لبس الهدابة 

قلت لابد عندهم الطرف 
مرفوعاً 

حنات » (ب) 

قدريين 

فحمول 

بغير 


المطاعن 


.و 


و١‏ لحوح م كين الححدكة) 
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سس 


عع طون 


م ل ا 
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